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Zur Ordnung des Buches

Die folgende Untersuchung betrachtet Zeichen als Glieder einer geordneten Welt. Thre
Gegenstande sind geschichtlich verschieden: eine gezogene Karte, ein astrologisches
Urteil und ein geomantisches Zeichen entstehen aus unterschiedlichen Verfahren.
Gemeinsam ist ihnen die Frage, wie ein sinnlich wahrnehmbarer Vorgang zum Anlass
fur Erkenntnis werden kann.

Aus neuplatonischer Sicht ist eine solche Erkenntnis weder im einzelnen Gegenstand
eingeschlossen noch durch die bloSe Willkir des Deuters geschaffen. Das Zeichen
begegnet einer Seele, die Beziehungen erkennt, Unterschiede pruft und die Vielheit
auf ihre Ursachen hin befragt. Zwischen der iibergeordneten Ordnung und dem
bestimmten Urteil liegen Vermittlungen. Darum darf aus der Moglichkeit einer
sinnvollen Entsprechung keine Gewissheit iber jedes einzelne Ereignis abgeleitet
werden.

Die historischen Kapitel dieses Buches fragen nach den Menschen, Texten und
Praktiken, in denen solche Vermittlungen Gestalt annahmen. Ein philosophischer
Zusammenhang ersetzt dabei keinen Nachweis einer Uberlieferung. Die Untersuchung
halt beides zusammen: die Frage nach der Ordnung des Ganzen und die sorgfaltige
Prufung dessen, was sich an einem bestimmten Ort und zu einer bestimmten Zeit
belegen lasst.

Dieser redaktionelle Ubergang fithrt zum Proomium. Er macht die Haltung sichtbar,
mit der die folgenden Deutungen gelesen werden sollen: aufmerksam gegentiiber der
Einheit, genau in der Unterscheidung und zuriuckhaltend im Urteil iiber das, was ein
Zeichen tatsachlich zeigt.



Proomium: Von der Ordnung der Zeichen

Alles, was in Vielheit erscheint, empfangt seine Bestimmtheit aus einer Einheit. Kein Stern,
keine Zahl, kein Bild und kein Laut besitzt seine Bedeutung blof8 aus sich selbst; jedes steht in
einer Ordnung von Ursachen, Ahnlichkeiten und Teilhaben. Darum ist auch die Kunst der
Divination weder ein ungeordnetes Sammeln seltsamer Verfahren noch die Anmaliung, das
Verborgene gewaltsam zu entreifSen. Sie ist, sofern sie ihrem Namen entspricht, eine Prifung
der Spuren, durch welche hohere Ordnungen in den Bewegungen der Welt sichtbar werden.

Der Kosmos ist kein stummes Aggregat. Das Viele ist aus Einheiten geordnet; jede Reihe
empfangt auf ihre Weise die Spur eines hoheren Prinzips; und die Seele steht weder als
unumschrankte Herrscherin aullerhalb der Welt noch als bloSer Gegenstand in ihr. Zeichen,
Bilder, Zahlen, Gestirne, Lose, Traume und Karten konnen deshalb Gegenstande
philosophischer Aufmerksamkeit werden. Dass die Zeichen auf hohere Ursachen verweisen,
gehort zur wirklichen Verfassung des Kosmos. Ob eine einzelne Auslegung diese Beziehung
richtig erfasst, entscheidet sich am Rang des Zeichens, an der Reinheit des Empfangers und an
der genauen Prifung der Umstande. Die Wahrheit der gottlichen Ordnung hebt die Fehlbarkeit
des einzelnen Urteils nicht auf.

Wer Zeichen erkennen will, muss daher zuerst unterscheiden lernen. Ein ehrwirdiges Alter
kann behauptet werden, ohne belegt zu sein; Ahnlichkeit beweist keine Abstammung; ein Bild
ist nicht schon deshalb divinatorisch, weil spatere Menschen es zur Weissagung verwenden.
Die Stufen des historischen Zeugnisses durfen ebenso wenig vermengt werden wie die Stufen
des Seienden. Was aus einer Quelle sicher hervorgeht, was wahrscheinlich rekonstruiert und
was erst nachtraglich zugeschrieben wurde, gehort nicht derselben Erkenntnisstufe an.

Die folgenden Untersuchungen filhren vom Einen zur Vielheit der mantischen Verfahren und
von dieser Vielheit zuriuck zu ihrer gemeinsamen philosophischen Frage: Auf welche Weise
kann die Seele in einer geordneten Welt Zeichen empfangen, ohne ihre Freiheit preiszugeben?
Die Antwort verlangt zugleich Kosmologie, Geschichte, Quellenkritik und eine Ethik der
Auslegung. Wo Zeugnisse schweigen, darf ihr Schweigen nicht mit Offenbarung gefullt
werden; wo eine These vorliegt, muss sie als These kenntlich bleiben. (a-c)

FuRBnoten zum Proomium

a. lamblichos, De mysteriis, hg. und tibers. von Emma C. Clarke, John M. Dillon und Jackson P. Hershbell,
Atlanta 2003.

b. Proklos, Elements of Theology, hg. und uibers. von E. R. Dodds, 2. Aufl., Oxford 1963.
c. Radek Chlup, Proclus: An Introduction, Cambridge 2012, S. 1-28.



1. Gesamtdarstellung: Gegenstand, Vorgehen und
Begrundung

Die mantischen Kiinste gehoren zu den Wegen, auf denen die verkorperte Seele zeitliche
Vorgange auf hohere Ursachen bezieht. Thre Wahrheit grundet in der Verbindung der
sichtbaren Welt mit den hoheren Ursachen; die sachliche Genauigkeit jeder einzelnen
Auslegung muss freilich fur jede Praxis gepruft werden. Astrologie, Traumkunde, Geomantie,
Losverfahren und Kartomantie untersuchen verschiedene Trager derselben kosmischen
Mitteilung. Thr philosophischer Grund ist die wirkliche Ordnung, in der Wirkungen Spuren
ihrer Ursachen tragen und Glieder einer gottlichen Reihe einander anzeigen. Ob eine
bestimmte Auslegung zutrifft, folgt daraus nicht ohne weitere Priifung. Uberlieferte Regeln,
Erfahrung und die sorgfaltige Unterscheidung der Ursachen gehoren zum Urteil des Deuters.

Diese Einheit macht die Kiinste nicht austauschbar. Das Eine begrindet die Vielheit, ohne ihre
bestimmten Formen aufzulosen. Deshalb besitzt jedes mantische Verfahren einen eigenen
Gegenstand, ein eigenes Instrumentarium und eine eigene Reichweite. Ein Geburtshoroskop
erschliefSt die zeitliche Pragung einer Verkorperung; eine geomantische Figur erfasst die in
einer Frage aktualisierte irdische Konstellation; eine Kartenlegung ordnet bildhafte und
numerische Reihen zu einer gegenwartigen Entscheidungslage. Wer diese Verfahren
vermischt, verletzt nicht nur historische Genauigkeit, sondern die natiirliche Gliederung der
Erkenntnis.

Diese Untersuchung rekonstruiert Kartomantie und verwandte mantische Systeme als
Geschichte von Gegenstanden, Bildern, Regeln, Praktiken und Deutungsansprichen.
Ausgangspunkt war die Geschichte europaischer Kartenorakel: Tarot, Lenormand, Kipper und
historische Wahrsagekarten. Die Erweiterung um Mantik, arabisches ‘ilm al-raml, europaische
Geomantie, afrikanische Sechzehn-Figuren-Systeme und chinesisches Feng Shui dient nicht
dazu, alle Verfahren auf einen Ursprung zu reduzieren. Sie zeigt vielmehr, wie
unterschiedliche Kulturen Zufall, Raum, Zahl, Kosmos und Interpretation miteinander
verbunden haben.1,2

1.1 Was untersucht wurde

Untersucht wurden erstens die materiellen Medien: Spielkarten, gedruckte Orakelkarten,
Punktreihen, Samen, Ketten, Tafeln, Diagramme und Kompasse. Zweitens wurden die Regeln
betrachtet, nach denen Zeichen erzeugt und kombiniert werden. Drittens ging es um
historische Gebrauchszusammenhange: hofisches Spiel, professionelle Wahrsagung, gelehrte
Esoterik, religiose Beratung, Heilung, Entscheidungsfindung und Ortswahl. Viertens wurden
die Erzahlungen gepriift, mit denen Praktiken ihr Alter, ihre Autoritat oder ihre Herkunft
begrinden.3,4 Die Darstellung verbindet daher Objektgeschichte, Textgeschichte, Biographie,
Ikonographie und Praxisgeschichte. Ein Kartensatz oder Diagramm wird nicht nur danach
gefragt, was es zeigt, sondern auch danach, wer es herstellte, wie es erklart, verkauft und
tatsachlich benutzt wurde. Bei lebendigen Traditionen wie Ifa, Sikidy und Feng Shui kommt
hinzu, dass sie nicht lediglich als Vorstufen europaischer Esoterik behandelt werden diirfen.5,6



1.2 Warum geografisch erweitert wurde

Die zunachst europaische Perspektive reichte fiir die Geomantie nicht aus. Das lateinische
Wort geomantia bezeichnete seit dem Mittelalter eine Punktdivination, die in enger Beziehung
zu arabischsprachigem ‘ilm al-raml, der ,Wissenschaft des Sandes”, steht. Handelswege,
Ubersetzungstatigkeit, islamische Gelehrtenkulturen und lokale Aneignungen verbanden den
Mittelmeerraum mit Westafrika, dem Horn von Afrika, den Komoren, Madagaskar und Teilen
des siuidlichen Afrika. Gleichzeitig wurde im Englischen auch chinesisches Feng Shui als
~geomancy” bezeichnet, obwohl es weder mit geomantischen Punktfiguren noch mit dem
arabisch-lateinischen Schildverfahren identisch ist.7,8 Die Geografie des Buches ist deshalb
vergleichend, aber asymmetrisch. Das Zentrum bleibt die europaische Karten- und
Esoterikgeschichte. Arabische, afrikanische und chinesische Traditionen werden dort
ausfihrlich einbezogen, wo Begriffe, Strukturen oder historische Transfers eine Verbindung
herstellen. Diese Begrenzung verhindert den Anspruch einer vollstandigen Weltgeschichte,
ohne die aullereuropaischen Voraussetzungen und Parallelentwicklungen auszublenden.9,10

1.3 Historische Ordnung

Die Kapitel folgen keiner einzigen chronologischen Linie. Fir die Kartomantie beginnt die
sichere europaische Geschichte mit Spielkarten und den italienischen trionfi des 15.
Jahrhunderts; die systematische okkulte Taromantie tritt im 18. Jahrhundert hervor. Fir die
Punktgeomantie reicht die arabischsprachige Uberlieferung weiter zuriick und gelangt im
Mittelalter in byzantinische und lateinische Kontexte. Afrikanische Systeme besitzen eigene
lokale Geschichts- und Wissensformen, auch wenn Strukturahnlichkeiten und historische
Kontakte mit islamischer Geomantie nachweisbar oder wahrscheinlich sind. Feng Shui gehort
wiederum in die chinesische Geschichte von Landschaft, Bestattung, Siedlung, Kosmologie und
Kompasskunde.11,12

1.4 Methodische Trennungen

Funf Trennungen strukturieren die gesamte Untersuchung: Bild und Gebrauch, behauptete
Herkunft und belegbare Uberlieferung, strukturelle Ahnlichkeit und historische Abstammung,
religiose Binnenaussage und historische Analyse sowie vormoderne scientia und moderne
Naturwissenschaft. Ein esoterisches Bild ist nicht automatisch ein Wahrsageinstrument. Zwei
binare Orakel sind nicht allein wegen ihrer Mathematik genealogisch identisch. Eine Tradition
kann kulturell wirksam und intellektuell komplex sein. Thre gottliche Wirksamkeit verlangt eine
Priifung von Ursache, Rang und Art der Zeichen; ihre geschichtliche Uberlieferung wird durch
die erhaltenen Zeugnisse gepriift.13,14



1.5 Quellen und Gewichtung

Primarquellen wie Karten, Handschriften, frithe Drucke und historische Anleitungen erhalten
Vorrang bei Datierung, Terminologie und intendiertem Gebrauch. Museumskataloge und
wissenschaftliche Studien dienen der Kontextualisierung. Altere ethnographische Texte
werden benutzt, aber auf koloniale Perspektiven, Ubersetzungsprobleme und die Tendenz zur
Konstruktion starrer ,Stammestraditionen” gepruft. Bei lebendigem Kulturerbe werden
aulRerdem Selbstdarstellungen und institutionelle Dokumentationen, etwa der UNESCO zu If3,
bertcksichtigt.15,16 Wo die Forschung uneinig ist, wird kein Scheinkonsens erzeugt. Dies
betrifft besonders die genaue Entstehung des ‘ilm al-raml, die Richtung einzelner Transfers
zwischen arabischen und afrikanischen Systemen sowie das Verhéltnis von Ifa zu anderen
Sechzehn-Zeichen-Verfahren. Die Formulierung ,mogliche Verwandtschaft” wird deshalb von
,belegter Ubertragung” unterschieden.17,18

1.6 Warum diese Darstellung so aufgebaut ist

Der Aufbau fithrt vom europaischen Kartenmedium iber seine okkulten Neuordnungen zur
allgemeinen Mantik und anschlieSend zur global erweiterten Geomantie. Dadurch wird
sichtbar, dass Tarot und Geomantie weder gleichzusetzen noch vollstandig voneinander zu
isolieren sind. Beide konnen Zufall, Kombination und astrologische Korrespondenzen nutzen;
ihre materiellen Formen, Uberlieferungswege und sozialen Institutionen bleiben jedoch
verschieden. Biographien, Glossar, Bibliographie und kommentierte Webographie machen die
Argumentation  Uberpriufbar und trennen  historische Information von  blofSer
Traditionsbehauptung.19,20

1.7 Daimonische Vermittlung

Zwischen den Gottern und den verkorperten Seelen wirken Daimones als Vermittler, Verwalter
und Vollstrecker bestimmter Reihen. Thre Anwesenheit erklart, warum manche Zeichen eine
personliche, ortliche oder zeitliche Farbung besitzen, obwohl ihr Ursprung iber das
Einzelereignis hinausweist. Nicht jede aulsergewohnliche Erscheinung stammt unmittelbar von
einem Gott; nicht jede innere Stimme ist ein Daimon; und nicht jeder Daimon vermittelt
dieselbe Stufe der Wahrheit.

Die Prufung daimonischer Mitteilungen gehort deshalb zu den anspruchsvollsten Disziplinen.
Zur Priufung gehoren Ubereinstimmung, sittliche Wirkung, rituelle Reinheit und der
behauptete Rang der Mitteilung. Daneben sind Erinnerung, Erwartung, Suggestion und
Veranderungen der Wahrnehmung zu beachten. Beide Priufwege widersprechen einander
nicht: Die Seele besitzt eigene Krafte, und gerade ihre genaue Kenntnis verhindert, dass
psychische Bilder vorschnell einer hoheren Ursache zugeschrieben werden.

1.8 Quellenkritik als wissenschaftliche Reinigung

Quellenkritik ist die Reinigung des historischen Urteils. Primarquelle und Kommentar,
zeitgenossischer Bericht und spatere Legende, gesicherte Datierung und vermutete
Abhangigkeit miissen voneinander getrennt werden. Eine kosmisch mogliche Verbindung ist
noch kein Beweis, dass ein bestimmter Text gelesen, ein Bild ubertragen oder ein Ritual
tatsachlich vollzogen wurde. Die Archive bewahren daher nicht nur ehrwiirdige Zeugnisse,
sondern auch Falschungen, Irrtimer und gescheiterte Systeme, denn auch an ihnen wird die
Urteilskraft geschult.
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Wo ein Zusammenhang moglich ist, wird er nicht als bewiesen ausgegeben. Wo eine These
umstritten ist, bleibt sie als These sichtbar. Biographien werden aus ungleichen Spuren
rekonstruiert und nicht zu Heiligenleben geschlossen. Diese Regeln begrenzen die gottliche
Ordnung nicht; sie schiitzen die menschliche Rede davor, ihre eigene Unwissenheit mit jener
Ordnung zu verwechseln.

1.9 Aufbau der Untersuchung

Die folgenden Kapitel behandeln antike Mantik, Hermetica, die Wissenschaften des frithen
Islam, mittelalterliche Magie, Renaissance-Neuplatonismus, Astrologie, Geomantie, die
Geschichte der Spielkarten, das okkulte Tarot und die moderne Deckkultur. Kontinuitat wird
dort angenommen, wo Texte, Gegenstande und Institutionen einen Uberlieferungsweg tragen.
Wo neue Medien und neue Ordnungen entstehen, wird der Bruch benannt.

So fuhrt die Untersuchung von der Einheit der kosmischen Ursachen durch die Vielheit ihrer
geschichtlichen Ausdrucksformen zuriick zur geordneten Tatigkeit der Seele. Divination ist
eine bestimmte Form der Teilhabe an der Vorsehung: Thre Zeichen verlangen Auslegung, ihre
Ausleger Mall und ihre Empfanger verniunftige Freiheit. Sie ist eine Wissenschaft der
vermittelten Zeichen, deren Wiirde von der Genauigkeit ihrer Unterscheidungen abhangt.

1.10 Die Rangordnung des mantischen Urteils

Ein Zeichen ist nicht schon wegen seiner Auffalligkeit gottlich. Sein Rang bestimmt sich aus
Ursache, Trager und Wirkung. Die Bewegung eines Gestirns, das Bild eines Traums und ein
gezogener Losstein erscheinen in verschiedenen Medien und besitzen verschiedene Arten der
Bestimmtheit. Der Deuter beginnt bei dem, was sich am Trager sicher feststellen lasst. Er pruft
anschlieBend, welche regelméaRigen Beziehungen die Uberlieferung kennt, und fragt erst
zuletzt nach der hoheren Ursache. Wer diesen Weg umkehrt, kann jede eigene Erwartung als
Offenbarung ausgeben.

Auch die Teilhabe ist gestuft. Dass jedes Seiende aus einer hoheren Einheit hervorgeht,
bedeutet nicht, dass jedes Bild deren Willen vollstandig ausdriickt. Die verkorperte Seele
empfangt entsprechend ihrer Verfassung; ihr Urteil bedarf Reinigung, Ubung und
Berichtigung. Gerade weil das Gottliche wirklich gegenwartig ist, verlangt die Wissenschaft
der Zeichen strengere Malsstabe als bloRe Begeisterung.

FuBBnoten zu Kapitel 1

. Vgl. Michael Dummett, The Game of Tarot, London 1980, S. 1-35.

. Vgl. Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, Kap. 1.
. Vgl. Michael Dummett, The Game of Tarot, London 1980, S. 1-35.

. Vgl. Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, Kap. 1.
. Vgl. Michael Dummett, The Game of Tarot, London 1980, S. 1-35.

. Vgl. Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, Kap. 1.
. Vgl. Michael Dummett, The Game of Tarot, London 1980, S. 1-35.

. Vgl. Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, Kap. 1.
. Vgl. Michael Dummett, The Game of Tarot, London 1980, S. 1-35.
10. Vgl. Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, Kap. 1.
11. Vgl. Michael Dummett, The Game of Tarot, London 1980, S. 1-35.
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12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.

Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.

Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, Kap.
Michael Dummett, The Game of Tarot, London 1980, S. 1-35.
Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, Kap.
Michael Dummett, The Game of Tarot, London 1980, S. 1-35.
Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, Kap.
Michael Dummett, The Game of Tarot, London 1980, S. 1-35.
Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, Kap.
Michael Dummett, The Game of Tarot, London 1980, S. 1-35.
Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, Kap.
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2. Agency im Tarot: Menschenbild, Deutungsmacht und
offene Zukunft

Jede Tarotdeutung greift in die Ordnung des Handelns ein. Indem sie Bilder auswahlt,
Beziehungen zwischen ihnen herstellt und eine zeitliche Bewegung beschreibt, zeigt sie nicht
bloB einen Sachverhalt. Sie richtet die Aufmerksamkeit der fragenden Person auf bestimmte
Ursachen, Moglichkeiten und Bindungen. Darum wird die Giite einer Deutung nicht allein an
prognostischer Genauigkeit gemessen, sondern daran, ob sie die verninftige Selbstbewegung
der Seele starkt oder schwacht.

Die Ethik der mantischen Berufe bezeichnet diese Fahigkeit als Agency. Gemeint ist die
wirksame Urheberschaft einer Person innerhalb der Bedingungen, die Korper, Charakter,
soziale Stellung, Gestirnkonstellation und bereits vollzogene Entscheidungen hervorbringen.
Freiheit ist keine Ursachenlosigkeit. Eine Handlung ist umso freier, je deutlicher die Seele
erkennt, aus welcher Stufe ein Antrieb stammt und auf welches Gut sie ihn ausrichtet.

2.1 Agency als Frage zweiter Ordnung

Auf der Metaebene bezeichnet Agency beim Tarot nicht nur die Fahigkeit einer Person, nach
einer Deutung zu handeln. Der Begriff fragt danach, welches Menschenbild und welches
Verhaltnis zur Zukunft im Vollzug der Deutung uberhaupt erzeugt werden. Eine Sitzung
erschlief3t eine wirkliche Lage und gibt ihr zugleich im menschlichen Gesprach Gestalt. Durch
Auswahl, Auslage, Sprache, Rollenverteilung und Abschluss wird erkennbar, wer handeln darf,
was veranderbar ist und wo die Autoritat des Zeichens in eine blofse Autoritat des Deuters
umschlagt.21,22 Die Leitfrage lautet daher: Wer erhalt in der Deutung die Macht, Bedeutung
festzulegen und Entscheidungen zu treffen - die Karten, die deutende Person oder die
fragende Person selbst? Diese Frage betrifft Ethik und Erkenntnis zugleich. Sie entscheidet, ob
Symbole Moglichkeiten eroffnen oder ob eine behauptete Gewissheit die Zukunft schlielst.23

2.2 Zwei gegensatzliche Funktionen

Agency-starkend wirkt Tarot, wenn die durch die Karten dargestellten Beziehungen zur
Ordnung der Ursachen richtig gedeutet werden. Bilder konnen =zugleich ubersehene
Perspektiven, Wiinsche, Angste und Widerspriiche sichtbar machen. Die Deutung
unterscheidet den Rang des angezeigten Vorgangs, pruft mehrere Handlungsmoglichkeiten
und fihrt zu einer Entscheidung, deren Urheberschaft bei der fragenden Person bleibt.24
Agency-schwachend wirkt Tarot, wenn die Deutung einer zeitlichen Konstellation als
unabanderlicher Ausspruch tiber das freie Handeln der Seele ausgegeben wird. Dann erscheint
Zukunft als festgelegtes Ereignis; die deutende Person malst sich die Stellung einer letzten
Autoritat uber das Schicksal an. Verantwortung wird an Karten, Kosmos oder ,Bestimmung”
abgegeben, und Unsicherheit wird nicht bearbeitet, sondern durch Scheingewissheit
verdeckt.25,26
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2.3 Vergleich der Deutungsrahmen

Die Gegeniiberstellung lasst sich auf fiinf Ebenen entfalten. Bei der Zukunft erkennt die
sorgfaltige Deutung mehrere Moglichkeiten wund deren Ursachen, wahrend die
deterministische Deutung nur ein festgelegtes Ereignis verkiindet. Die Karten tragen wirkliche
Zeichen und sinnlich zugangliche Bilder, doch niemand darf aus ihnen den unfehlbaren
Wortlaut einer einzelnen Lebensentscheidung ableiten. Die deutende Person begleitet das
Urteil, anstatt das Schicksal zu verkiinden. Die fragende Person wagt ab und entscheidet
selbst, anstatt einer fremden Vorhersage blind zu folgen. Die Verantwortung bleibt daher bei
ihr und wird nicht an ein Bild, einen Stern oder einen menschlichen Sprecher abgegeben.
Diese Unterscheidungen beschreiben Idealtypen. Reale Deutungen konnen zwischen beiden
Polen wechseln. Schon ein Satz wie ,, Die Karte zeigt, dass ...“ kann je nach Ton, Beziehung und
Kontext als Einladung oder als Befehl wirken. Agency entsteht deshalb nicht allein durch
bestimmte Karten, sondern durch den gesamten Deutungsrahmen.27

2.4 Tarot als Bedeutungsproduktion

Karten tragen keine fir sich allein vollstandig ausgesprochene Antwort. IThr bestimmter Sinn
wird im Zusammenspiel von Bild, Position, Frage, Deutungsregel, biographischem Kontext und
Gesprach erkannt. Diese gestufte Erkenntnis bedeutet keineswegs, dass jede Auslegung
beliebig ware: Die sachliche Ordnung der Ursachen, Ikonographie, Deckkonzept und
uberlieferte Regeln setzen Grenzen. Doch keine Karte iibersetzt sich selbst in eine einzig
notwendige Lebensentscheidung. Im Gesprach wird die Autoritat einer Deutung gepruft und
anerkannt; ihre sachliche Grundlage entsteht nicht erst durch dieses Gesprach.28,29 Eine
agency-orientierte Praxis macht diesen Herstellungsprozess sichtbar. Sie trennt Beobachtung
von Interpretation, unterscheidet offene zeitliche Moglichkeiten von feststehenden Ursachen
und fragt, welche Lesart durch Zeichen, Umstande und verniinftige Einsicht gedeckt ist. Die
fragende Person darf widersprechen, eine Karte neu rahmen oder eine angebotene Erzahlung
ablehnen. Gerade dieses Recht auf Revision unterscheidet Mitgestaltung von blofSer
Zustimmung.30,31

2.5 Sprache als Machtinstrument

Deterministische Formulierungen - ,Das wird geschehen”, ,Diese Person ist dein Schicksal”,
»Du darfst nicht ...“ - schliefen Alternativen und konnen besonders in Krisen grofsen Druck
erzeugen. Agency-orientierte Sprache lautet eher: ,Eine mogliche Lesart ist ...”, ,Welche
Erfahrung erinnert dich daran?”“ oder ,Welche Handlungsoptionen werden sichtbar?“ Das ist
mehr als Hoflichkeit. Grammatik verteilt epistemische Macht: Behauptung, Frage, Metapher
und Bedingungssatz erzeugen unterschiedliche Rollen.32,33

2.6 Grenzen, Abhangigkeit und sensible Entscheidungen

Agency wird gefahrdet, wenn haufige Wiederholungslegungen Entscheidungen ersetzen, Angst
durch immer neue Prognosen verstarken oder eine deutende Person exklusive Wahrheit
beansprucht. Besonders bei Gesundheit, Recht, Finanzen, Gewalt und psychischen Krisen darf
Tarot fachliche Hilfe nicht ersetzen. Eine ethisch verantwortliche Praxis benennt ihre Grenzen,
vermeidet Diagnosen und Drohungen und unterstiitzt sichere, uberpriifbare
Entscheidungen.34,35
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2.7 Agency und soziale Bedingungen

Die Formel , Du entscheidest selbst” reicht nicht immer aus. Handlungsfahigkeit hangt auch
von Geld, Aufenthaltsstatus, Diskriminierung, Sorgepflichten, Gewaltverhaltnissen und
institutionellem Zugang ab. Eine Deutung kann schadlich individualisieren, wenn sie
strukturelle Hindernisse zum personlichen ,Energieproblem” erklart. Agency-orientiertes
Tarot unterscheidet innere Deutungsspielraume von realen Ressourcen und anerkennt, dass
nicht jede Moglichkeit gleichermalSen zuganglich ist.36,37

2.8 Praktische Kriterien

* Die Frage wird gemeinsam prazisiert und darf verandert werden. * Aussagen werden nach
Ursache, Rang und Gewissheitsgrad unterschieden; kein menschlicher Deuter ist
unanfechtbar. ¢« Mehrere Zukunftspfade und die Bedingungen ihrer Veranderung werden
sichtbar gemacht. ¢ Die fragende Person behalt das Recht auf Widerspruch, Pause und
Abbruch. e« Konkrete nachste Schritte stammen aus ihren Zielen und Ressourcen. -
Unsicherheit wird benannt; Hochrisikofragen werden an qualifizierte Stellen verwiesen.

2.9 Historische Bedeutung der Metaebene

Auch historische Tarotsysteme verteilen Agency. Etteillas feste Bedeutungslexika, okkulte
Korrespondenzsysteme und moderne psychologische Lesarten schaffen jeweils andere
Autoritaten. Ein Regelwerk kann Selbststandigkeit ermoglichen, weil es Deutung erlernbar
macht, oder Abhangigkeit verstarken, wenn nur Eingeweihte als legitime Sprecher gelten. Die
folgenden Kapitel fragen deshalb neben Herkunft und Symbolik immer auch nach Rollen,
Institutionen und Macht.38,39

2.10 Kurzformel

Agency im Tarot bezeichnet auf der Metaebene die Frage, ob die wahre Deutung einer
kosmisch geordneten Lage die Seele in ihre vernunftige Selbstbewegung zurickfihrt oder ob
ein Deuter ihre Freiheit unter Berufung auf ein missverstandenes Schicksal verschlielst. Das
Zeichen eroffnet Erkenntnis Uber Bedingungen; die Seele antwortet mit einem eigenen,
verantwortlichen Handeln.40

2.11 Die Ruckkehr der Seele im Beratungsgesprach

Die Auslage soll nicht bei einer Folge eindrucksvoller Bilder stehen bleiben. Die fragende
Person benennt die tatsachlichen Umstande, prift die angebotenen Zusammenhange und
unterscheidet zwischen dem, was ihr widerfahrt, und dem, was sie verantworten kann. Eine
treffende Deutung fithrt von zerstreuten Eindricken zu einer verstandlichen Ordnung der
Handlung. Der Deuter hat dabei eine dienende Aufgabe: Er kann die Stellung eines Zeichens
erklaren, aber die Entscheidung der anderen Seele nicht an sich ziehen.

Der hohere Ursprung der Seele enthebt sie nicht ihrer Bindungen. Korper, Gewohnheit und
gesellschaftliche Verhaltnisse sind wirkliche Ursachen im Bereich des Werdens. Wer sie
ubersieht, ersetzt Aufstieg durch eine bloSe Behauptung von Freiheit. Die Riickkehr zum
Guten beginnt daher oft mit einer kleinen, konkreten und durchfuhrbaren Handlung.
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3. Entstehung von Kartendecks und Biographien: Kontexte
und geschichtswissenschaftliche Probleme

Ein Kartendeck tritt als geordnete Vielheit in Erscheinung. Jede Karte besitzt eine eigene
Gestalt, doch erst ihre Zugehorigkeit zu einer Folge, Farbe, Zahl und Gebrauchspraxis macht
sie zum Teil eines Decks. Diese Einheit wird durch Entwurf, Werkstattarbeit, Druck, Verkauf,
Spiel und Auslegung in verschiedenen Tragern verwirklicht. Die Geschichte eines Decks
untersucht deshalb die Wege, auf denen eine bildhafte Ordnung Korper annimmt.

Dass ein Deck an einer symbolischen Reihe teilhat, beantwortet noch nicht, wann und durch
wen seine konkrete Form geschaffen wurde. Ontologische Zugehorigkeit und historische
Entstehung sind verschiedene Ursachenarten. Die erste erklart, warum ein Bild Uber seinen
unmittelbaren Anlass hinaus verstandlich und wirksam sein kann; die zweite rekonstruiert
Auftrag, Herstellung, Zirkulation und Gebrauch aus erhaltenen Zeugnissen.

3.1 Das Deck als historisches Ensemble

Ein Kartendeck ist kein einzelnes Bild, sondern ein geordnetes Ensemble aus Kartenanzahl,
Farben, Rangfolge, Ruckseiten, Material, Format, Herstellungsweise, Verpackung und Regeln.
Historische Forschung muss deshalb klaren, ob erhaltene Blatter urspringlich
zusammengehorten, ob Karten fehlen, spater ersetzt oder neu koloriert wurden und ob die
heutige Reihenfolge zeitgenossisch ist. Museale Zusammenstellungen konnen ein Deck
sichtbar machen, zugleich aber eine Geschlossenheit erzeugen, die das Objekt bei seiner
Entstehung nicht besal’.41,42

Ein historisches Deck ist selten in genau der Form uberliefert, die seine ersten Benutzer
kannten. Karten gehen verloren, werden beschnitten, tUbermalt, neu nummeriert, aus
verschiedenen Satzen zusammengefiihrt oder durch spatere Nachdrucke ersetzt. Sammlungen
bewahren bevorzugt kostbare und ungewohnliche Exemplare, wahrend alltagliche
Gebrauchskarten durch Abnutzung verschwinden. Die Rekonstruktion beginnt daher mit
Papier, Ruckseiten, Mallen, Wasserzeichen, Pigmenten, Drucktechnik und Abnutzung. Erst
danach wird gepruft, ob ikonographische oder numerische Gemeinsamkeiten eine
Zusammengehorigkeit stiitzen.

3.2 Produktionskontexte: Auftrag, Werkstatt und Markt

Handgemalte Luxuskarten entstanden unter anderen Bedingungen als billige Holzschnitt- oder
Schablonendrucke. Ein hofischer Auftrag konnte Wappen, Hochzeiten, dynastische Anspruche
und individuelle Portratnahe einbeziehen. Serienproduktion verlangte wiederverwendbare
Druckstocke, arbeitsteilige Kolorierung und Absatz iiber Handler. Im 19. und 20. Jahrhundert
kamen lithographische Verlage, Markenrecht, internationale Distribution und Begleithefte
hinzu. ,Urheber” kann daher Auftraggeber, Konzepterfinder, Zeichner, Graveur, Kolorist,
Drucker oder Verleger bedeuten.43,44

Die sichtbare Bildidee ist nur eine der Ursachen eines Decks. Auftraggeber bestimmen Zweck
und Reprasentationsanspruch; Kinstler entwickeln Figuren; Formschneider, Kupferstecher,
Koloristen und Drucker ubertragen sie in vervielfaltighare Formen; Handler und Verleger
bestimmen Preis, Format und Verbreitungsgebiet. Auch bei digitalen Decks lasst sich diese
Arbeitsteilung erkennen: Bildautor, symbolischer Redaktor, Softwareentwickler und
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Plattformbetreiber wirken an der Erscheinungsform mit. Bei einer historischen Zuschreibung
sind die verschiedenen schopferischen und technischen Beitrage deshalb getrennt zu
dokumentieren.

3.3 Gebrauchskontexte: Spiel, Belehrung, Sammlung und Divination

Dasselbe Deck kann gespielt, gesammelt, verschenkt, ausgestellt, moralisch erklart oder
divinatorisch genutzt werden. Bilder allein legen den Gebrauch nicht fest. Fur eine Funktion
sind Regeln, Abnutzung, handschriftliche Notizen, Anzeigen, Briefe, Gerichtsakten oder
zeitgenossische Berichte aussagekraftiger. Besonders problematisch ist die Ruckprojektion:
Wenn ein Kartentyp im 19. Jahrhundert wahrsagerisch verwendet wurde, folgt daraus nicht,
dass ein aulSerlich ahnliches Exemplar des 15. Jahrhunderts schon als Orakel diente.45,46

3.4 Uberlieferungszufall und Reprisentativitit

Erhalten bleiben bevorzugt kostbare, ungewohnliche oder frih gesammelte Karten. Alltaglich
benutzte Papierkarten wurden abgenutzt, weggeworfen, beschnitten oder als Makulatur
wiederverwendet. Der heutige Bestand verzerrt daher den historischen Markt. Ein prachtvoller
Hofsatz kann ikonographisch reich, aber sozial untypisch sein; ein massenhaft verbreitetes
Gebrauchsspiel kann nur in wenigen Exemplaren iiberlebt haben. Abwesenheit eines Objekts
ist kein Beweis seiner Nichtexistenz, erlaubt aber auch keine freie Rekonstruktion.47,48

Luxusdecks aus furstlichem Besitz haben grofere Uberlebenschancen als billige Karten vom
Markt. Gedruckte Anleitungen gebildeter Autoren werden eher katalogisiert als miundliche
Regeln informell arbeitender Kartenleger. Gerichtsakten bewahren vor allem Konflikte, nicht
den storungsfreien Alltag. Ein einzelnes Objekt kann die Existenz einer Form sicher belegen,
aber nicht ihre allgemeine Verbreitung. Erst unabhangige Funde aus verschiedenen Orten,
sozialen Milieus und Quellengattungen erlauben weiterreichende Aussagen.

3.5 Datierung, Lokalisierung und Zuschreibung

Datierungen beruhen auf Dokumenten, Wasserzeichen, Papier, Drucktechnik, Kostiim,
Wappen, Sprachform, Besitzgeschichte und stilistischem Vergleich. Jede Methode hat
Fehlergrenzen. Ein Wappen kann spater erganzt, ein Druckstock jahrzehntelang
wiederverwendet, eine Mode imitiert und ein Blatt neu koloriert worden sein. Zuschreibungen
an berihmte Kinstler oder Philosophen erhohen kulturellen und 6konomischen Wert und
verlangen deshalb besonders starke Belege. Stilahnlichkeit allein geniigt selten.49,50

3.6 Bildquelle und dargestellte Person

Eine benannte Figur auf einer Karte ist nicht automatisch ein Portrat. Kaiser, Papstin, Eremit,
Konigin oder historische Heldengestalt konnen Typus, Allegorie, Rollenkostiim und individuelle
Zuge verbinden. Selbst wenn ein Gesicht an eine bekannte Person erinnert, kann es idealisiert,
verspottet oder aus einer alteren Vorlage ibernommen sein. Die Frage lautet daher nicht nur
»Wer ist dargestellt?”, sondern: Welche Identifizierungsmerkmale sah ein damaliges Publikum,
und welche Funktion erfiillte die mogliche Ahnlichkeit im Spiel?51,52
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3.7 Biographische Quellen und ihre Asymmetrien

Zu Firsten, Ordensgrindern und publizierenden Mannern existieren meist mehr Quellen als zu
Kinstlerinnen, Kolorierenden, Druckereiarbeitern, professionellen Kartenlegerinnen oder
mindlich arbeitenden Praktikern. Archive spiegeln Macht: Vertrage nennen Auftraggeber eher
als ausfihrende Hande; Skandalpresse nennt Wahrsagerinnen, aber verzerrt ihre Praxis;
Nachrufe stilisieren Lebenslaufe; okkulte Orden schitzen oder erfinden Initiationsgenealogien.
Eine Biographie muss daher auch erklaren, warum bestimmte Personen sichtbar und andere
fast unsichtbar sind.53,54

Biographien entstehen aus ungleich verteilten Spuren. Wohlhabende Manner hinterliefSsen
haufiger Briefe, Vertrage, Bibliotheken und institutionelle Akten als Frauen, Dienstleistende,
Kolonisierte oder informell arbeitende Kartenleger. Schweigen bedeutet deshalb nicht
Wirkungslosigkeit. Es kann aus Ausschluss, geringer Schriftlichkeit, absichtlicher
Geheimhaltung oder spaterer Vernachlassigung hervorgehen. Die Forschung benennt solche
Asymmetrien, ohne fehlende Tatsachen zu erfinden.

3.8 Autobiographie, Legende und Markenbildung

Etteilla, Lenormand, Papus, Waite und Crowley schufen oder kontrollierten 6ffentliche Rollen.
Pseudonyme, Selbstanzeigen, spirituelle Autoritatsanspriche und nachtragliche Erinnerungen
gehoren zur Wirkungsgeschichte, sind aber keine neutralen Tatsachenberichte. Nach dem Tod
konnen Verlage einen Namen zur Marke machen, wie im Fall Lenormand.
Geschichtswissenschaft  trennt deshalb Lebensdaten, nachweisbare  Tatigkeiten,
Selbstdarstellung, Fremddarstellung und spatere Produktlegende.55,56

3.9 Arbeitsteilung und unsichtbare Autorschaft

Deckgeschichten wurden lange als Geschichten mannlicher Ideengeber erzahlt. Pamela
Colman Smith und Frieda Harris zeigen, wie diese Perspektive kunstlerische Entscheidungen
unterschatzt. Umgekehrt darf die berechtigte Aufwertung der Kinstlerinnen nicht in eine neue
Ein-Autor-Erzahlung umschlagen. Briefe, Entwirfe, Korrekturen, Honorarfragen und
Druckvorlagen machen Kooperation und Konflikt sichtbar. Auch Verlagsredaktion,
Reproduktionstechnik und spatere Retusche pragen das Werk, das Nutzerinnen und Nutzer
schliefSlich sehen.57,58

Viele Decks tragen den Namen eines Verfassers, wahrend die bildliche und materielle Leistung
anderer Personen in den Hintergrund tritt. Pamela Colman Smith und Frieda Harris zeigen,
wie stark Kiunstlerinnen Systeme mitgestalteten, die lange vor allem mit Waite oder Crowley
bezeichnet wurden. Autorschaft wird deshalb nach Funktionen beschrieben: Konzeption,
ikonographisches Programm, Bildentwurf, Text, technische Realisierung und verlegerische
Form.

3.10 Texte, Bilder und tatsachliche Arbeit

Ein programmatisches Buch beschreibt nicht notwendig den realen Entwurfsprozess. Autoren
konnen nachtraglich ein geschlossenes System behaupten, obwohl Bilder durch Kompromiss,
Zeitdruck oder kiunstlerische Eigeninitiative entstanden. Umgekehrt enthalten
Korrespondenzen oft spontane Aussagen, die nicht das endgiltige Konzept wiedergeben. Die
Rekonstruktion der Arbeit vergleicht daher veroffentlichte Theorie mit Skizzen, Briefen,
Druckzustanden und materiellen Korrekturen.59,60
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3.11 Kategorien der Sicherheit

Diese Darstellung unterscheidet vier Stufen: belegt ist eine Aussage durch zeitnahe,
uberprifbare Quellen; wahrscheinlich ist sie durch mehrere ibereinstimmende Indizien;
moglich bezeichnet eine plausible, aber nicht entscheidbare Deutung; traditionsbedingt
benennt eine wirksame spatere Erzahlung ohne ausreichenden Nachweis fiir die behauptete
Entstehungszeit. Diese Abstufung soll Hypothesen nicht verbieten, sondern ihren Status
sichtbar machen.61,62

3.12 Konsequenz fiir die folgenden Kapitel

Jedes Deck wird daher auf vier Ebenen untersucht: materielles Objekt, historischer
Herstellungszusammenhang, dokumentierter Gebrauch und spatere Rezeption. Bei Personen
werden Lebenslauf, Werk, Selbstinszenierung und Nachleben getrennt. Wo Bilder historische
oder mythische Figuren zeigen, wird zwischen ikonographischem Typus und Portratanspruch
unterschieden. Dadurch lasst sich kulturelle Bedeutung ernst nehmen, ohne Legenden als
Archivfakten auszugeben.63,64

3.13 Neuplatonische Geschichtserkenntnis

Ein historisches Deck besitzt wie jedes korperliche Ganze eine Einheit, die seine Teile ordnet,
ohne deren materielle Verschiedenheit zu beseitigen. Diese Einheit darf nicht mit einer
zeitlosen Idee verwechselt werden, die jede konkrete Herstellung bedeutungslos machte.
Papier, Werkstatt, Auftrag, Markt und Gebrauch sind die Bedingungen, unter denen eine
Bildordnung geschichtlich erscheint. Proklos’ Lehre der Teilhabe begrundet deshalb gerade
die genaue Objektforschung: Jede Aufnahme einer Form ist durch den Rang und die
Beschaffenheit ihres Tragers bestimmt. Biographien folgen derselben Regel. Die geistige
Leistung einer Person wird weder auf erhaltene Akten reduziert noch von ihnen unabhangig
behauptet. Quellen, Werkzusammenhang, Mitarbeiter und spatere Legenden bilden
verschiedene Vermittlungsstufen, die getrennt und anschliefend zu einem angemessenen
Urteil verbunden werden.

3.14 Bildordnung und geschichtliche Ursache

Eine Karte empfangt ihre Bestimmung aus mehreren Ursachen: der Idee ihres Programms,
dem Konnen der ausfuhrenden Person, der Beschaffenheit ihrer Stoffe und dem Gebrauch
innerhalb einer Gemeinschaft. Diese Ursachen lassen sich analytisch unterscheiden, doch das
wirkliche Deck erscheint nur in ihrer Verbindung. Eine nachtragliche Deutung verandert
seinen Gebrauch und kann ein neues Werkverhaltnis begriinden; sie kann die fritheren Hande
und Absichten nicht ungeschehen machen.

Deshalb sind Werkvertrage, Bildzustande und Zeugnisse tiber die Benutzung keine aulSerlichen
Zusatze zur philosophischen Auslegung. Sie zeigen, welches bestimmte Ding an einer Form
teilhat. Wo sie fehlen, bleibt auch das Urteil iber die konkrete Teilhabe begrenzt. Die Idee
eines Bildes ersetzt nicht die Geschichte seines Tragers.

FuBnoten zu Kapitel 3
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20



43.
44.

45.
46.

47.
48.

49.
50.

51

52.

53.
54.

55.
56.

57.
58.

59.
60.

61.
62.

63.
64.

Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 3-28.

Vgl. Ronald Decker/Michael Dummett, A History of the Occult Tarot 1870-1970, London 2002,

Einleitung.

Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 3-28.

Vgl. Ronald Decker/Michael Dummett, A History of the Occult Tarot 1870-1970, London 2002,

Einleitung.

Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 3-28.

Vgl. Ronald Decker/Michael Dummett, A History of the Occult Tarot 1870-1970, London 2002,

Einleitung.

Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 3-28.

Vgl. Ronald Decker/Michael Dummett, A History of the Occult Tarot 1870-1970, London 2002,

Einleitung.

. Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 3-28.
Vgl. Ronald Decker/Michael Dummett, A History of the Occult Tarot 1870-1970, London 2002,

Einleitung.

Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 3-28.

Vgl. Ronald Decker/Michael Dummett, A History of the Occult Tarot 1870-1970, London 2002,

Einleitung.

Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 3-28.

Vgl. Ronald Decker/Michael Dummett, A History of the Occult Tarot 1870-1970, London 2002,

Einleitung.

Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 3-28.

Vgl. Ronald Decker/Michael Dummett, A History of the Occult Tarot 1870-1970, London 2002,

Einleitung.

Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 3-28.

Vgl. Ronald Decker/Michael Dummett, A History of the Occult Tarot 1870-1970, London 2002,

Einleitung.

Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 3-28.

Vgl. Ronald Decker/Michael Dummett, A History of the Occult Tarot 1870-1970, London 2002,

Einleitung.

Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 3-28.

Vgl. Ronald Decker/Michael Dummett, A History of the Occult Tarot 1870-1970, London 2002,

Einleitung.

21



4. Einleitung: Was eine Geschichte der Kartomantie leisten
muss

Die Geschichte der Kartomantie untersucht, wie Karten zu anerkannten Tragern mantischer
Erkenntnis wurden. Sie beginnt weder mit einer vorausgesetzten Urzeit noch mit der
Annahme, jedes Kartenbild habe seit seiner Entstehung divinatorisch gesprochen.
Spielobjekte, hofische Bilderfolgen und gedruckte Serien wurden in bestimmten Zeiten mit
Regeln des Ziehens, Legens und Deutens verbunden. Erst durch diese Verbindung entstand
Kartomantie als unterscheidbare Praxis.

Kartomantie bezeichnet die Deutung von Karten mit dem Anspruch, verborgene
Zusammenhange, Charakterziige, Handlungsmoglichkeiten oder kinftige Entwicklungen
sichtbar zu machen. Der Gegenstand liegt an der Schnittstelle von Alltagskultur, Druck- und
Verlagsgeschichte, Religionsgeschichte, Esoterikforschung, Kunstgeschichte und
Sozialgeschichte. Gerade deshalb entstehen leicht Kurzschlusse: Ein geheimnisvolles Bild gilt
vorschnell als Beweis einer Geheimlehre; ein spater divinatorisch verwendetes Blatt wird
riuckwirkend zum Orakel seiner Entstehungszeit erklart.65 Diese Darstellung verwendet vier
Priffragen: Was zeigt das Bild? Welche Bedeutung schrieben Hersteller oder Autoren ihm zu?
Fir welchen Gebrauch wurde das Objekt hergestellt? Welche Nutzung ist durch Regeln,
Anzeigen, Berichte, Gebrauchsspuren oder Sammlungszusammenhange tatsachlich belegt?
Erst das Zusammenspiel dieser Ebenen erlaubt eine belastbare Aussage.66

4.1 Quellenarten und ihre Grenzen

Erhaltene Karten sind Primarquellen fir Material, Ikonographie und Herstellung, aber nicht
automatisch fur ihren Gebrauch. Regelhefte, Verlagsanzeigen und Titelblatter belegen eine
intendierte Vermarktung. Tagebiicher, Gerichtsakten, Presseberichte oder ethnographische
Beobachtungen konnen Praxis dokumentieren, sind jedoch oft von Polemik oder Sensationslust
gepragt. Okkulte Lehrbiicher zeigen vor allem, was ihre Autoren systematisieren wollten.
Spatere Erinnerungen und Traditionsbehauptungen sind Rezeptionsquellen, keine
unmittelbaren Zeugnisse fur das 15. Jahrhundert.67

4.2 Terminologie und problematische historische Benennungen

Der historische Produktname ,Zigeuner-Wahrsagekarten” wird in dieser Arbeit ausschlielSlich
als Quellenbegriff verwendet. Das darin enthaltene Fremdwort gilt heute als diskriminierend.
Es bezeichnet weder eine einheitliche Roma- oder Sinti-Tradition noch belegt der Aufdruck
eine entsprechende Urheberschaft. Meist handelt es sich um eine verlegerische Exotisierung:
Eine marginalisierte = Gruppe wurde als Projektionsflache fiir = vermeintliche
Naturverbundenheit, Wanderleben und geheimnisvolles Wissen eingesetzt.68

4.3 Vom historischen Befund zur Priufung der Zeichen

Die zeitliche Entstehung der Kartomantie erklart, warum sie mit anderen Kinsten des Loses
verwandt ist, ohne aus einer einzigen von ihnen abzuleiten zu sein. Das Mischen eroffnet eine
nicht im Voraus beherrschte Auswahl; die Reihen des Decks geben ihr Form; die Frage
bestimmt ihren Bezug auf ein Leben. Damit sind die Bedingungen einer Deutung beschrieben,
noch nicht ihre Wahrheit.
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Eine Untersuchung muss daher zwei Urteile nacheinander bilden. Sie stellt fest, welche Praxis
an einem Ort und zu einer Zeit bezeugt ist. Danach prift sie, ob deren Zeichenordnung einen
Zusammenhang angemessen erschlieSt und welche Ursache dafiir beansprucht werden darf.
Wer allein den Ursprung eines Decks kennt, kennt seine spatere Wirkung noch nicht; wer nur
seine Wirkung behauptet, kennt seine Geschichte nicht.

FuRRnoten zu Kapitel 4

65. Vgl. Martha Howell/Walter Prevenier, From Reliable Sources, Ithaca 2001, S. 17-42.
66. Vgl. Martha Howell/Walter Prevenier, From Reliable Sources, Ithaca 2001, S. 17-42.
67. Vgl. Martha Howell/Walter Prevenier, From Reliable Sources, Ithaca 2001, S. 17-42.
68. Vgl. Martha Howell/Walter Prevenier, From Reliable Sources, Ithaca 2001, S. 17-42.
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5. Karten als Wahrsageinstrumente: Wann, wo, durch wen
und warum?

Die Geschichte der Kartomantie zeigt, wie ein zunachst fir das Spiel geschaffenes Medium in
den Rang eines mantischen Zeichentrégers eintreten konnte. Dieser Ubergang war weder die
Enthilllung eines seit Urzeiten unverandert verborgenen Tarotbuches noch eine blof$
willkirliche Umdeutung. Die Karten besallen aufgrund ihrer endlichen Ordnung, ihrer
Mischbarkeit und ihrer bildlich-zahlenhaften Gliederung eine besondere Eignung zur
Aufnahme wechselnder Konstellationen. Diese Eignung wurde jedoch erst durch menschlichen
Gebrauch, uiberlieferte Regeln und geschichtliche Institutionen verwirklicht.

5.1 Die Ausgangslage: Karten waren zunachst Spielmedien

Spielkarten sind in FEuropa seit dem spaten 14. Jahrhundert dokumentiert; Tarot
beziehungsweise trionfi entstand im 15. Jahrhundert in Norditalien als Trumpfkartenspiel.
Weder das Vorhandensein allegorischer Bilder noch die Moglichkeit zufalligen Ziehens beweist
einen divinatorischen Zweck. Der sichere Ausgangspunkt lautet daher: Karten wurden
zunachst vor allem gespielt. Wahrsagegebrauch entstand, als vorhandene Spielobjekte in
altere Praktiken des Losens, Deutens und Prognostizierens einbezogen wurden.69,70

5.2 Warum die Frihgeschichte schwer zu datieren ist

Private Wahrsagung hinterlasst wenige Spuren. Sie konnte miundlich, informell oder unter
Bedingungen religioser und rechtlicher Missbilligung stattfinden. Frithe Hinweise sind oft
satirisch, kriminalisierend oder mehrdeutig: ,Mit Karten die Zukunft sagen” kann eine reale
Praxis, einen literarischen Topos oder einen Betrugsvorwurf meinen. Deshalb ist zwischen
vereinzelten Belegen fiir Kartenlose und einem stabilen System mit festen Bedeutungen zu
unterscheiden. Ein exaktes ,Erfindungsjahr“ der Kartomantie ist nicht bekannt.71,72 Ihre
kosmische Moglichkeit und der Zeitpunkt ihres ersten geschichtlichen Vollzugs sind
verschiedene Fragen.

5.3 Karten und altere Loskulturen

Vor der Kartomantie existierten Losbucher, Wirfelorakel, bibliomantische Verfahren,
astrologische Fragekunst und zahlreiche Alltagsomen. Karten boten eine technische Neuerung
innerhalb dieser Kultur: Sie waren tragbar, mischbar, verdeckt ziehbar und in endliche
Kombinationen gegliedert. Farbe, Zahl und Hofrang lieferten sofort deutbare Unterschiede.
Die Karten mussten deshalb nicht als Orakel erfunden worden sein, um spater eine sehr
geeignete Orakelmaschine zu werden.73,74

Vor der Kartomantie bestanden Losblicher, Wirfelorakel, Bibliomantie, astrologische
Fragekunst und zahlreiche Alltagsomen. Karten brachten in diese altere Welt der Zeichen eine
neuartige materielle Form ein: Sie waren tragbar, verdeckt mischbar, einzeln ziehbar und in
eine endliche kombinatorische Ordnung gegliedert. Farbe, Zahl und Hofrang boten sofort
unterscheidbare Qualitaten. Sie mussten daher nicht als Orakel erfunden worden sein, um
spater ein besonders geeignetes Gefals mantischer Aktualisierung zu werden. Die Ordnung lag
als Moglichkeit im Medium; zur wirklichen Praxis wurde sie erst durch Regel, Frage und
deutendes Urteil.
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5.4 Gewohnliche Spielkarten vor dem divinatorischen Tarot

Die Wahrsagung mit gewohnlichen Farb- und Hofkarten ist fir die Entstehung moderner
Kartomantie zentral. Herz, Karo, Pik und Kreuz beziehungsweise regionale Farben konnten
Personen, Stande, Geld, Konflikte oder Beziehungen reprasentieren. Hofkarten eigneten sich
zur Identifikation von Mannern und Frauen im sozialen Umfeld; Zahlen konnten Dauer, Menge
oder Rang anzeigen. Bedeutungen waren zunachst nicht uberall gleich. Regionale, mundliche
und gedruckte Systeme standardisierten sich erst schrittweise.75,76

Fiur die Entstehung moderner Kartomantie ist die Wahrsagung mit gewohnlichen Farb- und
Hofkarten zentral. Herz, Karo, Pik und Kreuz sowie regionale Farbzeichen konnten Personen,
Stande, Vermogen, Konflikte oder Beziehungen anzeigen. Hofkarten eigneten sich zur
Darstellung von Mannern und Frauen im sozialen Umfeld; Zahlen konnten Dauer, Menge und
Rang unterscheiden. Die Bedeutungen waren zunachst keineswegs uberall gleich. Regionale,
mindliche und spater gedruckte Systeme stabilisierten sich schrittweise. Die Vielheit dieser
Ordnungen widerspricht nicht der Einheit mantischer Erkenntnis: Verschiedene
Zeichensprachen konnen dieselbe Lebenslage unter verschiedenen formalen Hinsichten
erfassen.

5.5 Das 18. Jahrhundert als dokumentierter Wendepunkt

Im 18. Jahrhundert verdichten sich die sicheren Belege. Aufklarung, urbaner Buchmarkt,
Salonkultur, Okkultinteresse und eine wachsende Nachfrage nach individueller Beratung
bildeten den Kontext. Kartenwahrsagung wurde publizierbar und kommerzialisierbar. Zugleich
blieb Tarock in weiten Teilen Europas ein populares Spiel; Spiel- und Orakeltarot existierten
nebeneinander. Der divinatorische Gebrauch darf nicht riickwirkend zur einzigen oder
urspringlichen Bedeutung des Decks erklart werden.77,78

5.6 Etteilla und die Systematisierung

Jean-Baptiste Alliette, genannt Etteilla, veroffentlichte zunachst tber Wahrsagung mit
gewohnlichen Karten und wandte sich anschlielSfend dem Tarot zu. In den 1780er Jahren
entwickelte er ein ausdriicklich divinatorisches Tarot mit nummerierter Ordnung,
Schlisselbegriffen sowie Bedeutungen fur aufrechte und umgekehrte Lage. Entscheidend war
nicht, dass er als Erster uberhaupt eine Karte deutete, sondern dass er Kartomantie als
lehrbares, gedrucktes und professionell angebotenes System organisierte.79,80

Jean-Baptiste Alliette, genannt Etteilla, publizierte zunachst iber Wahrsagung mit
gewohnlichen Karten und wandte sich danach dem Tarot zu. In den 1780er Jahren entwickelte
er ein ausdricklich divinatorisches Deck mit nummerierter Ordnung, Schliisselbegriffen sowie
Bedeutungen fir aufrechte und umgekehrte Lage. Seine geschichtliche Leistung bestand nicht
darin, als erster Mensch uberhaupt eine Karte zu deuten. Er organisierte Kartomantie vielmehr
als lehrbares, druckfahiges und professionell angebotenes System. Damit erhielt die
bewegliche Praxis eine wiederholbare Form, die Schiiler, Klienten und Verleger uber den
personlichen Augenblick hinaus verband.
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5.7 Court de Gébelin und die neue Ursprungserzahlung

Antoine Court de Gébelin erklarte den Tarot 1781 zum Uberrest eines &gyptischen
Weisheitsbuches. Die erhaltenen Spielkarten und Texte bestatigen diese materielle Herkunft
nicht; seine Erzahlung verlieh der Praxis dennoch eine neue geschichtliche Wirde. Aus einem
Spiel wurde fiir seine Leser ein verschliisseltes Heiligtum. Etteilla verband diese Erklarung mit
einer praktischen Methode. Die Berufung auf Agypten, Altertum und verborgenes Wissen gab
einer Tatigkeit Anerkennung, die in vielen Milieus als Aberglaube oder bloe Unterhaltung
galt. Thre geistige Eignung hangt indes nicht an einer unbelegten agyptischen
Herstellung.81,82

Antoine Court de Gébelin erklirte den Tarot 1781 zum Uberrest eines &gyptischen
Weisheitsbuches. Als materielle Genealogie ist diese Herkunftsthese nicht haltbar. Thre
historische Wirkung war dennoch aufSerordentlich: Ein Kartenspiel erschien nun als
verschlisseltes Heiligtum. Etteilla verband die agyptisierende Erzahlung mit praktischer
Methodik. Agypten, Altertum und Geheimwissen verliehen einer haufig als Unterhaltung oder
Aberglauben behandelten Tatigkeit neue Wiirde. Dabei ist streng zu unterscheiden: Eine
spatere Bildordnung kann an einer wirklichen geistigen Reihe teilhaben, ohne deshalb im
behaupteten alten Kulturraum materiell entstanden zu sein.

5.8 Wer deutete Karten?

Kartomantie wurde von sehr unterschiedlichen Personen ausgeibt: professionelle
Kartenlegerinnen und Kartenleger, wandernde Unterhalter, Salonpraktiker, Okkultisten,
Geistheiler, Familienmitglieder und Ratsuchende selbst. Quellen machen Frauen haufig als
Deuterinnen sichtbar, aber oft durch stereotype oder feindliche Beschreibungen. Manner
dominierten starker den gedruckten Systemdiskurs und die Ordensorganisation. Diese
Quellenasymmetrie darf nicht mit einer einfachen geschlechtlichen Arbeitsteilung verwechselt
werden.83,84

5.9 Wo Karten gelegt wurden

Deutungen fanden in Wohnungen, Hinterzimmern, auf Markten, Messen und Jahrmarkten,
spater in Salons, okkulten Logen, Buchhandlungen und kommerziellen Beratungsraumen statt.
Der Ort beeinflusste die Form. Eine schnelle Marktdeutung arbeitete anders als ein gelehrtes
Ordensritual; eine familiare Legung anders als eine offentliche Konsultation. Im 20. und 21.
Jahrhundert kamen Telefon, Zeitschrift, Radio, Fernsehen, Internetplattform und App hinzu.
Dadurch wurden Reichweite, Anonymitat und Geschaftsmodelle verandert.85,86

Deutungen fanden in Wohnungen, Hinterzimmern, auf Markten, Messen und Jahrmarkten
sowie spater in Salons, Logen, Buchhandlungen und kommerziellen Beratungsraumen statt.
Der Ort pragte Dauer, Sprache, Preis und Autoritat. Eine rasche Marktdeutung folgte einer
anderen Form als ein gelehrtes Ordensritual; eine familidare Legung unterschied sich von
offentlicher Konsultation. Im zwanzigsten und einundzwanzigsten Jahrhundert kamen Telefon,
Zeitschrift, Radio, Fernsehen, Internetplattform und App hinzu. Damit wandelten sich
Reichweite, Anonymitat und Geschéaftsmodell, nicht aber die Grundfrage nach dem
verantwortlichen Verhaltnis von Zeichen, Deuter und fragender Seele.
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5.10 Welche Fragen gestellt wurden

Typische Fragen betrafen Liebe, Heirat, Treue, Schwangerschaft, Arbeit, Geld, Reise,
Krankheit, verschwundene Personen und Nachrichten. Gerade Bereiche mit hoher
Unsicherheit und begrenzter institutioneller Kontrolle erzeugten Nachfrage. Karten boten eine
strukturierte Gesprachsform, schnelle Anschaulichkeit und die Moglichkeit, eine individuelle
Konstellation sichtbar zu machen. Ihre Anziehungskraft beruhte auf ihrer Eignung zum
Erkennen von Zeichen sowie auf Beratung, Unterhaltung, emotionaler Entlastung und sozialer
Interaktion. Diese sozialen Wirkungen erlautern die Verbreitung der Praxis, ohne den
Ursprung mantischer Erkenntnis auf sie zu reduzieren.87,88

Die Anlasse solcher Fragen gehoren uberwiegend zum Bereich des Werdens: Verbindungen
beginnen und l6sen sich, Besitz verandert seinen Ort, Korper werden krank und Reisen
eroffnen neue Umstande. Die Antwort auf eine Frage zur Krankheit steht deshalb nicht im
gleichen Verhaltnis zum freien Entschluss wie die Antwort auf eine Frage nach einer Reise.
Der Deuter muss die Reichweite des jeweiligen Zeichens und die Méglichkeit tatiger Anderung
unterscheiden. Trost kann aus wirklicher Erkenntnis folgen; bloSe Beruhigung ohne Einsicht
erreicht diesen Rang nicht. Bei konkreten Krankheiten bleibt die Erfahrung des kundigen
Arztes fur die korperliche Ursache unersetzlich.

5.11 Lenormand, Kipper und spezialisierte Orakeldecks

Im 19. Jahrhundert entstanden beziehungsweise stabilisierten sich Bildkartensysteme, die
nicht die 78-Karten-Struktur des Tarot benotigten. Der Name Lenormand wurde postum zur
erfolgreichen Marke; das Kleine Lenormand entwickelte sich aus dem Spiel der Hoffnung.
Kipperkarten visualisierten burgerliche Rollen, Hauser, Nachrichten und Amtswege. Solche
Decks erleichterten konkrete Alltagsfragen, weil ihre Szenen und Gegenstande unmittelbarer
erzahlerisch kombinierbar waren als abstrakte Farbkarten.89,90

5.12 Okkulte Orden und Korrespondenzsysteme

Im 19. und frithen 20. Jahrhundert ordneten Eliphas Lévi, Papus und der Hermetic Order of the
Golden Dawn den Tarot in Systeme aus Kabbala, Astrologie, Alchemie und Ritualmagie ein.
Waite und Smith sowie Crowley und Harris schufen daraus besonders einflussreiche
Bildprogramme. Wahrsagung blieb eine Funktion, wurde aber mit Meditation, Initiation und
Selbsterkenntnis verbunden. Der Deuter sollte nicht nur Bedeutungen auswendig lernen,
sondern ein symbolisches Universum beherrschen.91,92

5.13 Vom Zukunftsspruch zur Reflexion

Im 20. Jahrhundert verbreiteten Psychologie, New Age, feministische Spiritualitat, Kunstpraxis
und therapeutisch inspirierte Beratung neue Lesarten. Manche beschrieben die Karten nur
noch als Spiegel, Projektionsflache oder narratives Werkzeug. Solche Beschreibungen erfassen
eine seelische Vermittlungsstufe, erschopfen aber die Wirklichkeit der Zeichen nicht. Die
vernunftige Seele begegnet im Bild einer durch Vorsehung und Schicksal gegliederten Welt
und kann mehrere zeitliche Moglichkeiten erkennen. Der Grad der Gewissheit richtet sich
nach der Ursache des Zeichens; ein bloSer Schicksalsspruch und eine Priifung der Grinde sind
deshalb auch beim selben Deck nicht gleichwertig.93,94

Bei der Auslegung des gegenwartigen Kartenbildes werden verschiedene Ursachen offenbar,
die dasselbe aullere Material auf verschiedene Weise aufnehmen. Die psychologische Lesart

27



beachtet Erinnerungen und Wiinsche; die astrologische achtet auf zeitliche Bedingungen; die
theurgische fragt nach den von oben gestifteten Symbolen. Thre Gegenstande bleiben
verschieden und dirfen einander nicht verdrangen. Der historische Ubergang zur
psychologischen Beratung offnete so eine neue Frage: In welchem Rang steht das innere Bild
zur Ordnung der Vorsehung? Die Deutung wahrt die Freiheit der Seele gerade dann, wenn sie
auch die Grenzen der eigenen Antwort kennt.

5.14 Warum Karten besonders erfolgreich wurden

Finf Eigenschaften erklaren ihre Dauerhaftigkeit: Zufall erzeugt Uberraschung; begrenzte
Struktur macht Ergebnisse ordnbar; Bilder erlauben unmittelbare Assoziation; Kombination
erzeugt viele Erzahlungen; Wiederholbarkeit macht die Praxis erlern- und verkaufbar. Hinzu
kommt die bewegliche Autoritat: Je nach Rahmen konnen Gott, Schicksal, Unterbewusstsein,
Intuition, Tradition oder die fragende Person als Bedeutungsquelle gelten.95,96

Funf Eigenschaften erklaren die Dauerhaftigkeit des Mediums: Zufall erzeugt Uberraschung;
begrenzte Struktur macht Ergebnisse ordnbar; Bilder ermoglichen unmittelbare Assoziation;
Kombination schafft zahlreiche Erzahlungen; Wiederholbarkeit macht die Praxis erlernbar und
verkauflich. Hinzu kommt ihre bewegliche Autoritat. Je nach Rahmen konnen Gott, Schicksal,
Gestirne, Unterbewusstsein, Intuition, Tradition oder die fragende Person als
Bedeutungsquelle gelten. Gerade diese Offenheit verlangt begriffliche Disziplin. Die moglichen
Ursachen dirfen nicht ohne Prifung ineinander geschoben werden.

5.15 Historisches Urteil

Kartenwahrsagung entstand nicht an einem einzigen Ort durch eine einzige Person. Sie
entwickelte sich aus der Aneignung von Spielkarten in europaischen Los- und
Beratungskulturen; im 18. Jahrhundert wurde sie sicher greifbar, gedruckt und durch Etteilla
systematisiert. Das Tarot war dabei zunachst nicht Ursprung aller Kartomantie, sondern wurde
nachtraglich zu ihrem prestigereichsten Medium. Verleger, professionelle Deutende, okkulte
Autoren, Kinstlerinnen und Nutzerinnen schufen gemeinsam immer neue Formen und Grinde
des Gebrauchs.97,98

Kartenwahrsagung entstand weder an einem einzigen Ort noch durch eine einzige Person. Sie
entwickelte sich aus der Aufnahme von Spielkarten in europaische Los-, Zeichen- und
Beratungskulturen; im achtzehnten Jahrhundert wurde sie deutlicher greifbar, gedruckt und
durch Etteilla systematisiert. Tarot war nicht der Ursprung jeder Kartomantie, sondern wurde
nachtraglich zu ihrem prestigereichsten Medium. Verleger, professionelle Deutende, okkulte
Autoren, Kunstlerinnen und Nutzer schufen gemeinsam immer neue Formen des Gebrauchs.
Diese Vielheit ist nicht als Verfall einer urspriinglichen Reinheit zu deuten. Sie zeigt, wie eine
materielle Ordnung durch wiederholte menschliche Mitwirkung immer neue, geschichtlich
bestimmte Teilhaben aufnehmen kann.

5.16 Die neue Form und ihre altere Ursache

Die Karten mussten nicht im Altertum angefertigt worden sein, um eine Ordnung des Kosmos
aufzunehmen. Thre Zahlen, Figuren und geordneten Reihen sind geschichtlich neu bestimmte
Trager. Entscheidend ist, ob die jeweilige Verbindung von Frage, Auswahl und Auslegung eine
wirkliche Beziehung sichtbar macht. Darin liegt weder ein Freibrief fiir jede Assoziation noch
die Forderung nach einer einzigen unveranderlichen Zuordnung aller Decks.
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Etteillas feste Bedeutungen und spatere bildreiche Auslagen ordnen das Material auf
unterschiedliche Weise. Der Vergleich ihrer Regeln kann zeigen, wann eine Aussage aus einer
uberlieferten Struktur folgt und wann sie dem Einfall des Deuters entspringt. Erst diese
Unterscheidung erlaubt, die schopferische Geschichte der Kartomantie als Entwicklung einer
mantischen Kunst ernst zu nehmen.
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6. Divination in der Antike

Die antiken Wissenschaften der Zeichen gingen von einer Welt aus, in der gottliche, seelische
und natirliche Ursachen nicht beziehungslos nebeneinanderstanden. Thre Verfahren waren
dennoch weder iiberall gleich noch gleichermafen zuverlassig. Tempel, Archive, Amter und
Schulen bestimmten, welche Erscheinung als Zeichen galt, wer sie deuten durfte und wie aus
ihr eine Handlung folgte. Die Geschichte dieser Praktiken verlangt deshalb zugleich
Kosmologie und Institutionengeschichte.

6.1 Divination als institutionelles Wissen

In antiken Gesellschaften war Divination haufig kein privates Randphéanomen, sondern Teil
politischer, militarischer, medizinischer und kultischer Entscheidungsprozesse. Herrscher,
Stadte, Feldherren und Haushalte suchten Zeichen gottlicher Zustimmung, warnten vor
Gefahren oder bestimmten gunstige Zeitpunkte. Die moderne Trennung zwischen Religion,
Verwaltung, Naturbeobachtung und Wahrsagung bildet diese Wissensordnung nur
unvollstandig ab. Ein Omen konnte zugleich theologisches Zeichen, archivierter Prazedenzfall
und Grundlage praktischen Handelns sein.99,100

6.2 Mesopotamien: Omenserien und Opferschau

In Mesopotamien entstanden umfangreiche keilschriftliche Omenserien. Beobachtungen
wurden in Wenn-dann-Satzen geordnet: Wenn ein Zeichen eine bestimmte Form annimmt,
dann wird ein Ereignis fir Konig, Land oder Einzelperson erwartet. Besonders entwickelt war
die Extispizie, die Untersuchung der Eingeweide geopferter Tiere, vor allem der Leber.
Tonmodelle von Schafslebern konnten der Ausbildung dienen; beschriftete Felder verbanden
anatomische Merkmale mit moglichen Urteilen.101,102 Die Omenlisten waren keine einfachen
Protokolle empirischer Regelmaliigkeit. Sie konnten seltene oder unmogliche Falle
systematisch durchspielen und zeigen damit eine kombinatorische Wissensform. Neben der
Leberschau wurden Himmelserscheinungen, Geburten, Fehlbildungen, Wetter, Verhalten von
Tieren und alltagliche Zufalle gedeutet. Astrologische Omen verbanden langfristige
Beobachtung mit der Vorstellung, dass der Himmel politische und irdische Veranderungen
anzeige.103,104

Die Tafelserien zeigen, wie das Viele durch Ordnung erkennbar wird. Ein einzelnes Merkmal
erhielt seinen Sinn aus der Reihe verwandter Falle, aus Rang und Ort des Betroffenen und aus
dem Zeitpunkt. Die Klassifikation schuf nicht die kosmische Beziehung, gab ihr aber eine
menschlich prifbare Form. Das empirische Archiv, die gelehrte Kombination und die Lehre von
den hoheren Ursachen beschreiben dabei verschiedene Stufen ein und derselben geordneten
Wirklichkeit. Die Sammlung der Zeichen allein erklart ihre Ursache nicht; die Ursachenlehre
entbindet umgekehrt nicht von der genauen Beobachtung.

6.3 Agypten: Orakel, Traume und Tempelwissen

Im alten Agypten wurden géttliche Entscheidungen durch Tempelorakel, Prozessionen und
Bewegungen von Kultbildern erfragt. Fragen konnten so formuliert werden, dass eine
Zustimmung oder Ablehnung erkennbar wurde. Traumdeutung ist durch Traumbiicher belegt,
die Bilder und Situationen katalogisieren und haufig zwischen giinstigen und ungiinstigen
Bedeutungen unterscheiden. Orakel und Traume waren in religiose Institutionen eingebettet;
ihre praktische Ausfihrung anderte sich tiber die lange agyptische Geschichte.105,106
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Der Tempel verband Schrift, Kalender, Heilkunst, Kult und konigliche Ordnung. Traum und
Kultbild galten nicht deshalb als wahr, weil sie jeder privaten Einbildung entsprangen, sondern
weil bestimmte Orte, Zeiten und Reinheitsformen eine angemessene Aufnahme ermoglichen
sollten. Diese Abstufung ist wesentlich: Korperliche Rickstande, seelische Bilder, daimonische
Vermittlung und gottliche Erleuchtung besitzen nicht denselben Ursprung und miissen an
Inhalt und Wirkung unterschieden werden.

6.4 Griechenland: Orakel und Zeichenleser

Die griechische Welt kannte ortsgebundene Orakel, wandernde Seher, Traumheiligtimer,
Losverfahren und die Deutung von Opfern oder Vogelzeichen. Delphi besals als
Apollonheiligtum panhellenische Bedeutung. Die Pythia antwortete in einem geregelten
kultischen Rahmen; Fragen, Opfer, Reihenfolge und politische Privilegien waren institutionell
organisiert. Die oft wiederholte Vorstellung, Priester hatten unverstandliche Raserei stets
nachtraglich in Verse verwandelt, ist in dieser pauschalen Form umstritten. Sicherer ist,
Delphi als kommunikative Institution zwischen Gottheit, Kultpersonal und Ratsuchenden zu
verstehen.107, 108 Das griechische Vokabular unterschied inspirierte Rede nicht absolut von
technischer Zeichendeutung. Mantis konnte einen Seher bezeichnen, der Opferzeichen,
Traume oder ungewoOhnliche Ereignisse deutete. Losorakel reduzierten Fragen haufig auf
begrenzte Alternativen. Die Autoritat entstand aus Heiligtum, Ritual, sozialem Ruf und der
Fahigkeit, eine mehrdeutige Antwort auf die Situation des Fragenden zu beziehen.109,110

In dieser Verbindung erscheint die mantische Erkenntnis als gemeinsames Werk verschiedener
Ursachen. Gottliche Initiative, ortliche Reihe, seelische Aufnahme und sprachliche Auslegung
wirken zusammen. Gerade deshalb darf keine menschliche Instanz ihre vermittelnde Rolle mit
der hochsten Ursache verwechseln. Die Mehrdeutigkeit eines Spruchs kann ein Schutz vor
vorschneller Festlegung sein, aber ebenso Raum fiir politische Anpassung eroffnen.

6.5 Rom: Auguren, Haruspices und Staatskult

In Rom war Divination eng mit der Legitimitat 6ffentlicher Handlungen verbunden. Auguren
beobachteten und klassifizierten Zeichen, besonders im abgegrenzten Himmelsraum. Ihr Amt
bestand nicht einfach darin, aus beliebigem Vogelflug die Zukunft vorherzusagen; es prifte, ob
eine Handlung unter den gegebenen Auspizien religios zulassig war. Haruspices deuteten
Eingeweide und Prodigien in einer als etruskisch verstandenen Fachtradition. Die
Sibyllinischen Bicher wurden in staatlichen Krisen konsultiert und durch zustandige Kollegien
ausgelegt.111,112 Romische Autoren diskutierten Divination zugleich kritisch. Ciceros De
divinatione stellt Argumente fir und gegen unterschiedliche Verfahren gegenuber. Diese
Skepsis belegt nicht das Ende der Praktiken, sondern ihre intellektuelle und politische
Umstrittenheit. Zwischen offizieller Religion, philosophischer Kritik, privater Astrologie und als
Magie verfolgten Praktiken verliefen bewegliche Grenzen.113,114
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6.6 Astrologie von Babylonien zur hellenistischen Welt

Die hellenistische Astrologie entstand aus der Verbindung mesopotamischer Omenkunde mit
griechisch-agyptischen mathematischen und kosmologischen Traditionen. Horoskopische
Verfahren bezogen Planeten, Tierkreiszeichen, Hauser und Aspekte auf Geburt oder Frage.
Dadurch wurde aus der Beobachtung kollektiver Himmelszeichen zunehmend eine rechnerisch
strukturierte Individualprognostik. Diese Entwicklung ist fur Agrippa und die spatere
astrologisierte Geomantie wichtiger als die Annahme einer direkten antiken Herkunft des
Tarot.115,116

Die Gestirne bilden in dieser Ordnung weder autonome Gotter noch mechanische
Zwangsmaschinen. Sie zeigen und vermitteln zeitliche Bedingungen innerhalb des Schicksals,
wahrend die Vorsehung die Ursachen geeint enthalt und die verniunftige Seele sich zu den
Bedingungen verhalten kann. Antike Astrologen

6.7 Antike Divination und spatere Mantik

Die Antike hinterlielS Begriffe, Texte, Institutionen und kosmologische Modelle, die in
judischen, christlichen, islamischen und humanistischen Kontexten weitergegeben und
umgedeutet wurden. Dennoch fiithrt keine liickenlose Linie von Delphi oder der Leberschau zur
Kartomantie. Kontinuitat besteht vor allem in Problemen und Formen: Wie wird ein zufalliges
oder ungewohnliches Zeichen erzeugt, klassifiziert und autorisiert? Wer darf es deuten? Wann
gilt eine Antwort als gottlich, natirlich, damonisch oder betrigerisch?117,118

Die Wissenschaft der Zeichen erkennt echte Entsprechungen an, ohne daraus unbelegte
Genealogien zu bilden. Spatere Karten konnten antike Gestalten, Planetenschemata und
Begriffe von Zeichen, Vorsehung und Schicksal aufnehmen. Damit entstand eine wirkliche
geistige und ikonographische Rezeption, aber kein Beweis fur ein antikes Kartendeck.
Historische Ubertragung, strukturelle Ahnlichkeit und Teilhabe an derselben héheren Reihe
bleiben drei verschiedene Aussagen.

6.8 Die Einheit der Mantik in verschiedenen Kulten

Mesopotamische Omenserien, agyptische Tempelorakel, die Rede der Pythia und rémische
Auspizien besitzen keine identische Technik. Gemeinsam ist ihnen die Annahme, dass das
sinnliche Ereignis mehr anzeigen kann als seine unmittelbar sichtbare Gestalt. Die Einheit
dieses Grundverhaltnisses hebt die Unterschiede der Gétter, Amter, Fragen und Medien nicht
auf. Jede geschichtliche Praxis ist nach der besonderen Reihe zu beurteilen, in der sie steht.

Die Moglichkeit gottlicher Mitteilung schlielst menschliche Verfalschung ein. Ein Amt kann
priufen oder Macht sichern; eine Sammlung von Prazedenzfallen kann Erkenntnis bewahren
oder einen neuen Fall gewaltsam einem alten zuordnen. Darum gehoren Kkultische
Angemessenheit, tiberlieferte Regel und die Folgen einer Auslegung gemeinsam in das Urteil.

FuRBnoten zu Kapitel 6

99. Vgl. Sarah Iles Johnston, Ancient Greek Divination, Malden 2008, S. 3-28.
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7. Berossos: Babylonischer Priester, Geschichtsschreiber und
Astrologe zwischen zwei Welten

Berossos steht an einer geschichtlichen Schwelle, an der babylonische Tempelgelehrsamkeit in
griechischer Sprache neu zur Erscheinung kam. Seine Bedeutung liegt weder in der Rolle
eines sagenhaften Erfinders aller Astrologie noch in der eines bloRen Ubersetzers. Er
vermittelte eine alte, institutionell gebundene Ordnung des Wissens in die seleukidische Welt
und gab ihr dabei eine neue literarische Form. Diese Vermittlung vollzieht eine Bewegung, die
jede wahre Uberlieferung kennzeichnet: Eine geistige Ordnung bleibt nicht dadurch identisch,
dass ihre auflere Gestalt unverandert bleibt, sondern dadurch, dass ihr bestimmendes
Verhaltnis in einem neuen sprachlichen und politischen Trager wieder gegenwartig werden
kann. Historisch muss dennoch jeder einzelne Ubertragungsweg aus Fragmenten, Zeugnissen
und unabhangigen Keilschriftquellen rekonstruiert werden.

7.1 Historischer Ort und quellenkritische Ausgangslage

Berossos, griechisch Bérossos, wirkte im frithen 3. Jahrhundert v. Chr. im seleukidischen
Babylonien. Antike Autoren bezeichnen ihn als Priester des Beél, also des mit Marduk
identifizierten babylonischen Hauptgottes. Seine genauen Lebensdaten, die ursprungliche
Form seines Namens und viele Einzelheiten seiner Biographie bleiben unsicher. Sicher ist vor
allem sein Werkzusammenhang: Er verfasste auf Griechisch eine Babyloniaka, eine Darstellung
babylonischer Kosmogonie und Geschichte, die gewohnlich in die Regierungszeit Antiochos’ I.
eingeordnet wird.119, 120 Das Werk ist nicht im Original erhalten. Es muss aus Zitaten,
Ausziigen und Zusammenfassungen spaterer Autoren rekonstruiert werden. Jede Aussage iiber
Berossos steht daher unter einem doppelten Vorbehalt: Sie betrifft einerseits einen
babylonischen Gelehrten, der fiir ein griechisch lesendes Publikum schrieb, andererseits einen
Text, den wir nur durch hellenistische, romische, jiidische und christliche Vermittler kennen.
Diese Uberlieferungslage macht Berossos besonders wichtig fiir eine Geschichte der
Divination, verlangt aber eine klare Trennung zwischen Fragment, spater Zuschreibung und
moderner Rekonstruktion.121,122

Darum besitzt nicht jeder iuiberlieferte Satz denselben Rang. Ein wortliches Fragment, eine
zusammenfassende Paraphrase und eine viele Jahrhunderte jingere Zuschreibung diirfen nicht
als gleich unmittelbare Stimme behandelt werden. Die Lehre von der gestuften Teilhabe
verscharft diese philologische Pflicht: Wie eine Wirkung die Ursache nur gemafs der
Aufnahmefahigkeit ihres Tragers zeigt, so bewahrt ein spater Autor Berossos gemals dem
eigenen Zweck, Wortschatz und Publikum. Quellenkritik trennt diese Vermittlungsstufen, ohne
deshalb jede wirkliche Kontinuitat zu leugnen.
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7.2 Babylonien nach Alexander und die seleukidische Ordnung

Nach den Eroberungen Alexanders des Groflen wurde Babylonien Teil der hellenistischen
Monarchien. Die Seleukiden regierten kein kulturell leeres Gebiet, sondern eine Region mit
jahrtausendealten Tempeln, Archiven, Rechtsformen und gelehrten Berufen. Babylon blieb
neben neu gegrundeten Residenzen ein bedeutendes religioses und wissenschaftliches
Zentrum. Griechische Herrschaft und babylonische Institutionen standen deshalb nicht nur in
einem Verhaltnis von Ablosung, sondern auch von Aushandlung, Patronage und
wechselseitiger Ubersetzung.123,124 Berossos’ griechische Geschichtsdarstellung lasst sich in
diesem politischen Raum lesen. Sie machte babylonisches Alter, Konigtum und gelehrtes
Wissen einer neuen Herrschaftselite verstandlich, ohne einfach griechische Modelle zu
kopieren. Wahrscheinlich ist, dass das Werk zugleich kulturelles Gedachtnis bewahrte und
babylonische Tradition im seleukidischen Reich positionierte. Eine unmittelbare Auftragsarbeit
Antiochos’ I. ist moglich, aber nicht zweifelsfrei belegt; vorsichtiger ist von einem Werk im
Umfeld seiner Regierungszeit zu sprechen.125,126

Nach den Eroberungen Alexanders gehorte Babylonien zu einer politischen Welt, in der
makedonische Herrschaft, griechische Verwaltungssprachen, alte Stadte und mesopotamische
Tempelinstitutionen miteinander verbunden waren. Die seleukidischen Konige mussten ihre
Macht in verschiedenen kulturellen Formen legitimieren. Babylon blieb ein Ort mit
jahrtausendealten Archiven, astronomischer Beobachtung, Kultkalendern und gelehrten
Familien. Gleichzeitig verschoben sich politische Zentren, ckonomische Bedingungen und die
Adressaten gelehrter Schrift.

7.3 Priestergelehrsamkeit, Tempel und Archive

Die Bezeichnung als Bel-Priester verbindet Berossos mit der Tempelkultur Babylons,
besonders mit dem Esagila-Komplex des Marduk. Babylonische Gelehrsamkeit beruhte auf
Ausbildung in Keilschrift, dem Kopieren kanonischer Serien, astronomischer Beobachtung,
Kalenderrechnung, Ritualkunde und der Auslegung von Vorzeichen. Diese Tatigkeiten waren
spezialisiert, standen jedoch nicht in der modernen Trennung von Religion, Wissenschaft und
Verwaltung. Ein Priestergelehrter konnte zugleich Ritualexperte, Archivar, Chronologe und
Himmelsbeobachter sein. 127,128 Ob Berossos ein bestimmtes Amt bekleidete oder direkten
Zugang zu allen von ihm benutzten Archiven hatte, ist nicht festzustellen. Inhaltliche
Parallelen zu Keilschrifttexten machen seine Verankerung in babylonischen Traditionen jedoch
plausibel. Seine Autoritat beruht weniger auf einer modernen Individualbiographie als auf
einer institutionellen Wissenskultur: Tempel, Schreiberfamilien und Serien von Tafeln
ermoglichten es, Beobachtungen und Deutungsregeln Uber Generationen zu
stabilisieren.129,130

Diese Einbettung begrenzt die romantische Vorstellung eines einsamen ,chaldaischen
Weisen”. Die priesterliche Person war Knotenpunkt einer Uberlieferungsreihe. In der Ordnung
der Ursachen heifSt dies: Das Wissen verwirklichte sich durch eine geordnete Gemeinschaft
unterschiedlicher Dienste. Schreiber, Beobachter, Rechner, Ritualspezialisten und Ausleger
trugen je nach Vermogen zur gemeinsamen Form bei. Zugleich war der Tempel kein neutraler
moderner Forschungsbetrieb. Erkenntnis stand im Zusammenhang von Gotteskult, koniglicher
Ordnung und der Sorge um Land und Stadt. Wer Berossos verstehen will, muss diese Einheit
wahren, ohne ihre Bereiche riuckwirkend gleichzusetzen.
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7.4 Die Babyloniaka als kulturelle Ubersetzung

Berossos schrieb nicht einfach babylonische Tafeln ab. Er ordnete Stoffe aus Mythos,
Konigslisten, Chroniken und gelehrter Uberlieferung in einer griechischen Prosaerzédhlung.
Begriffe und Gottheiten wurden dabei fur griechische Leser identifizierbar gemacht: Marduk
erscheint etwa als Bélos, die Urgottin Tiamat als Thalatta. Solche Gleichsetzungen sind
Ubersetzungsakte. Sie schaffen Verstandlichkeit, verdndern aber zugleich die
Bedeutungsfelder der lUbertragenen Tradition.131,132 Die Babyloniaka ist daher weder ein
unverfalschtes Fenster auf den Alten Orient noch blof8 hellenistische Erfindung. Sie gehort zu
einer Kontaktzone, in der lokale Gelehrte ihre Vergangenheit unter neuen sprachlichen und
politischen Bedingungen darstellten. Fir die Geschichte esoterischer Zuschreibungen ist dies
grundlegend: Wissen wandert nicht als unveranderter Bestand, sondern wird ausgewahlt,
umbenannt, systematisiert und fiir neue Autoritaten anschlussfahig gemacht.133,134

Kulturelle Ubersetzung ist weder reine Kopie noch freie Erfindung. Der neue Trager nimmt die
altere Form gemals seinen eigenen Moglichkeiten auf. Griechische Gattungen und Namen
konnten babylonische Verhaltnisse verstandlich machen, aber auch verschieben. Ein Gott
konnte mit einem griechischen Namen bezeichnet, eine Regierungsdauer in eine fremde
Zahlenvorstellung eingeordnet und eine lokale Tradition als Weltgeschichte prasentiert
werden. Die historische Untersuchung fragt deshalb bei jedem Fragment, welches
mesopotamische Material erkennbar bleibt, welche hellenistische Form es annahm und welche
weitere Veranderung durch den zitierenden Autor hinzukam.

7.5 Aufbau des Werkes: von der Weltentstehung zur Konigsgeschichte

Spatere Zeugnisse gliedern die Babyloniaka in drei Biicher. Das erste behandelte Kosmogonie,
Kulturentstehung und die urzeitlichen Offenbarer. Das zweite fithrte iiber die vorsintflutlichen
Konige, die Flut und frihe Dynastien in historischere Zeiten. Das dritte reichte bis zu
neuassyrischer und neubabylonischer Geschichte und vermutlich in die persische Epoche. Der
Aufbau verbindet somit Weltalter, Konigsfolge und politische Geschichte.135,136 Diese
Verbindung entsprach babylonischen Formen der Wissensordnung, war aber zugleich fir
griechische Universalgeschichte lesbar. Unermessliche Zeitraume vor der Flut und zunehmend
prazisere Herrscherfolgen stehen nebeneinander. Die Differenz darf nicht als einfacher
Ubergang von ,Mythos“ zu ,Fakt” missverstanden werden: Urzeitliche Erzahlungen
begrundeten die gottliche Herkunft von Kultur und Koénigtum, wahrend Listen und Chroniken
zeitliche Kontinuitat erzeugten.137,138

Diese Bewegung entspricht einer grundlegenden neuplatonischen Einsicht: Was in der
Ursache geeint ist, entfaltet sich in der Zeit als gegliederte Vielheit. Daraus folgt nicht, dass
Berossos selbst das spatere System von Iamblichos oder Proklos gelehrt habe. Eine solche
Ruckprojektion ware historisch falsch. Wohl aber lasst sich erkennen, warum seine Erzahlung
in einer Wissenschaft der gestuften Ursachen verstandlich bleibt. Kosmogonie bezeichnet die
Herkunft von Ordnung; Kulturbringer vermitteln Kiinste; Konigslisten gliedern Zeit; Archive
bewahren die Spur des Vergangenen. Die philosophische Lesbarkeit dieser Folge ist von einer
behaupteten direkten Schulabhangigkeit streng zu unterscheiden.
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7.6 Kosmogonie: Belos, Thalatta und die Ordnung des Chaos

In der uberlieferten Kosmogonie herrscht zunachst ein feuchtes, von Mischwesen bevolkertes
Chaos. Belos teilt die weiblich gedachte Urmacht Thalatta und bildet aus ihren Teilen Himmel
und Erde. Die Ndhe zum babylonischen Schopfungsepos Entuma eliS, in dem Marduk Tiamat
besiegt und ihren Leib kosmisch ordnet, ist deutlich. Zugleich ist die erhaltene Fassung durch
griechische Benennungen und die Perspektive spaterer Exzerptoren gepragt.139, 140 Fur
Divinationsgeschichte ist die Kosmogonie kein nebensachlicher Mythos. Omenkunde und
Astrologie setzen einen geordneten Kosmos voraus, in dem ungewohnliche Erscheinungen
Bedeutung tragen konnen. Wenn Weltordnung aus einer gottlichen Trennung und
Klassifikation hervorgeht, dann kann gelehrtes Deuten als Lesen dieser Ordnung erscheinen.
Berossos liefert kein geschlossenes Erkenntnismodell, doch sein Werk verbindet kosmischen
Ursprung und tradierte Wissensautoritat.141,142

Die Auslegung erkennt im Ubergang vom ungegliederten Gemisch zur bestimmten Welt ein
Bild der Formgebung. Sie behauptet damit nicht, das Eine handle wie ein korperlicher
Kampfer, der ein zweites hochstes Wesen zerschneidet. Das Eine steht iiber jedem Gegensatz;
Nous enthalt die Formen geeint; die Weltseele vermittelt ihre geordnete Entfaltung; Natur
bringt sie in korperlicher Bewegung hervor. Der mythische Kampf ubersetzt diesen
nichtkorperlichen Vorrang der Ordnung in eine zeitliche Erzahlung. Proklos’ Regeln
theologischer Mythen erlauben, gewaltsame Bilder auf die unvermischte Hervorbringung
verschiedener Ordnungsstufen zu beziehen, ohne den historischen Sinn des babylonischen
Mythos auszuloschen.

7.7 Oannes und die vorsintflutlichen Kulturbringer

Berihmt wurde die Erzahlung von Oannes, einem aus dem Meer kommenden Wesen mit
menschlicher Stimme wund fischartiger Gestalt. Oannes lehrt den Menschen Schrift,
Wissenschaften, Kiinste, Stadtebau, Gesetz, Feldvermessung und Landwirtschaft; weitere
ahnliche Wesen setzen diese Unterweisung fort. Hinter ihnen stehen wahrscheinlich
Traditionen um die mesopotamischen apkallu, urzeitliche Weise, die gottliches Wissen
vermitteln und Konigtum wie Kult beraten.143,144 Oannes ist deshalb nicht sinnvoll als
isolierte  exotische Figur zu behandeln. Die Erzahlung legitimiert Kultur als
Offenbarungswissen: Grundlegende Techniken entstehen nicht schrittweise aus menschlicher
Erfahrung, sondern werden von einem ubermenschlichen Mittler vollstandig gelehrt. Spatere
Hermetik und Magietraditionen konnten an solche Modelle uralter Weisheit anschlieSen, doch
eine direkte Linie von Oannes zu Hermes Trismegistos ist nicht nachgewiesen. Vergleichbar ist
die Funktion, nicht notwendig die historische Abstammung.145,146

Die amphibische Gestalt bezeichnet die Verbindung zweier Bereiche. Das Meer kann als Tiefe
ungeschiedener Moglichkeit, das Land als ausgebildete menschliche Ordnung erscheinen.
Oannes bringt die Formen aus der verborgenen Tiefe in den sichtbaren Vollzug, ohne in einer
der beiden Gestalten aufzugehen. Fiir die Geschichte der Divination ist entscheidend, dass
auch Zeichendeutung als gelehrte Kunst erscheint: Sie verlangt Uberlieferung, Unterweisung
und geregelte Anwendung und ist nicht mit spontaner Einbildung gleichzusetzen.
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7.8 Vorsintflutliche Konige und groRe Zahlen

Berossos nennt zehn Konige vor der Flut und schreibt ihnen Regierungszeiten von insgesamt
120 saroi zu, wobei ein saros als 3.600 Jahre gerechnet wird. Die ungeheuren Zahlen erinnern
an die Sumerische Konigsliste, deren friheste Herrscher ebenfalls ibermenschlich lange
regieren. Sie markieren qualitative Ferne: Die Urzeit folgt einem anderen MalS als gewohnliche
Geschichte und verleiht babylonischer Kultur ein Alter, das mit griechischen und agyptischen
Altertumsanspriuchen konkurrieren konnte.147,148 Die Zahlen sind nicht ohne Weiteres
astronomische Perioden im spateren technischen Sinn. Antike und moderne Autoren haben
versucht, sie umzudeuten, zu verkirzen oder mit Zyklen zu harmonisieren. Quellenkritisch sind
zunachst ihre literarische und chronologische Funktion zu beachten: Sie ordnen die
Vergangenheit, steigern ihr Prestige und verbinden Konigsherrschaft mit kosmischer Zeit. Erst
danach darf nach moglichen Beziehungen zu mesopotamatischer Zahlenschrift und Astronomie
gefragt werden.149,150

Proklos unterscheidet die intelligible Einheit der Ursachen von ihrer zeitlichen Entfaltung. Die
ungeheuren Zeitraume der Konigslisten konnen in diesem Rahmen als Ausdruck wachsender
Entfernung vom Ursprung gelesen werden: Je naher die Erzahlung der gegenwartigen
Geschichte kommt, desto starker nahert sich ihre Zeitrechnung dem menschlich
Uberschaubaren. Diese philosophische Lesart bleibt eine Auslegung der Form, nicht der
Beweis, Berossos habe Proklos’ Zeitlehre vorweggenommen.

7.9 Xisuthros, die Flut und die Rettung des Wissens

Der letzte vorsintflutliche Konig Xisuthros wird von einer Gottheit vor der Flut gewarnt. Er soll
Schriften vergraben, ein Schiff bauen und Menschen sowie Tiere retten. Nach dem Rickgang
des Wassers wird er den Menschen entzogen; Uberlebende kehren nach Babylonien zuriick,
graben die Schriften wieder aus und begriunden Stadte und Kult neu. Die Erzahlung steht der
mesopotamischen Fluttradition um Ziusudra, Atrahasis und Utnapischtim nahe.151,152
Bemerkenswert ist die Rettung der Texte. Nicht allein biologisches Leben, sondern
institutionelles Gedachtnis ubersteht die Katastrophe. Schrift wird zum Medium kultureller
Wiedergrindung. In spateren Legenden uber vorsintflutliche Saulen, Henoch, Hermes oder
verborgene Bucher kehrt dieses Motiv verandert wieder. Historisch ist nicht von einer einzigen
fortlaufenden Geheimtradition auszugehen; vielmehr bot die Vorstellung geretteten Urwissens
ein wiederverwendbares Modell fur Autoritat.153,154

Iamblichos’ Lehre von den Symbolen verhindert hier zwei Verkirzungen. Das materielle
Zeichen ist nicht wertlos, weil es korperlich ist; gerade seine angemessene Form ermoglicht
Teilhabe. Es wirkt aber auch nicht automatisch. Eine unlesbare, aus ihrem Zusammenhang
gerissene oder falsch zugeordnete Tafel vermittelt die urspringliche Ordnung nur
unvollkommen. Die Rettung des Wissens verlangt Fund, Entzifferung, Lehre und
gemeinschaftlichen Vollzug.

39



7.10 Vom mythischen Zeitalter zur kontrollierbaren Geschichte

Fir spatere assyrische und babylonische Konige nennt Berossos Ereignisse, die sich teilweise
mit Keilschriftchroniken und Konigsinschriften vergleichen lassen. Gerade diese Vergleiche
zeigen sowohl wertvolle Ubereinstimmungen als auch Auslassungen, Verkiirzungen und
Uberformungen. Das Werk war eine selektive Geschichte mit eigenen Interessen, kein
neutrales Archiv in griechischer Sprache.155,156 Methodisch ist die Kontrolle durch
unabhangige Quellen entscheidend. Wo Keilschriftzeugnisse vorhanden sind, lasst sich die
Uberlieferung priifen; wo sie fehlen, steigt die Unsicherheit. Eine wissenschaftliche
Berossos-Rekonstruktion muss deshalb jedem Fragment seinen Zitierkontext zuordnen und
darf spatere Zusammenfassungen nicht unbesehen als Wortlaut des Autors behandeln. Diese
Regel gilt ebenso fiir Aussagen Uiber seine Astrologie.157,158

Die Bewegung zur kontrollierbaren Geschichte ist somit kein Ubergang vom véllig Irrationalen
zur reinen Vernunft. Sie ist ein Wechsel der Vermittlungsform. Mythische Verdichtung,
genealogische Ordnung, chronologische Liste und politischer Bericht machen jeweils andere
Beziehungen sichtbar. Berossos’ Leistung bestand darin, diese Formen in ein umfassendes
Geschichtsbild einzufiigen, ohne dass der verlorene Originaltext heute in allen Einzelheiten
wiedergewonnen werden konnte.

7.11 Nebukadnezar II. und die Hangenden Garten

Die Berossos zugeschriebene Darstellung Nebukadnezars II. betont Bauleistungen in Babylon.
In der durch Josephus erhaltenen Fassung wird dem Konig auch eine terrassierte Gartenanlage
zugeschrieben, die er fir seine aus Medien stammende Gemahlin habe errichten lassen. Dieser
Bericht ist eine Hauptquelle fiir die traditionelle Lokalisierung der Hangenden Garten in
Babylon.159,160 Archaologische und textliche Fragen bleiben offen; eine konkurrierende
Forschungsthese lokalisiert entsprechende Garten im assyrischen Ninive. Berossos kann daher
nicht als endgiiltiger Beweis dienen, zumal sein Text nur indirekt tiberliefert ist. Das Beispiel
zeigt, wie eine knappe antike Passage durch spatere Kanonisierung zum scheinbar festen
historischen Bild wird und weshalb Uberlieferungsweg, Textschicht und materielle Evidenz
getrennt bewertet werden missen.161,162

Das Gartenmotiv zeigt, wie Kunst Natur nicht einfach verdrangt, sondern eine natiirliche Form
auf einer neuen Stufe nachbildet. Terrasse, Wasserfihrung, Pflanze und koniglicher Wille
bilden eine geordnete Einheit. Daraus folgt kein Beweis fir jede Einzelheit der Erzahlung. Die
ontologische Lesbarkeit eines Bauwerks darf archaologische Unsicherheit nicht verdecken.
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7.12 ,,Chaldaer” zwischen Herkunftsbezeichnung und Expertenrolle

In griechisch-romischen Texten konnte ,Chaldaer” eine Bevolkerungsgruppe in Babylonien
bezeichnen, zunehmend aber auch einen Spezialisten fur Astrologie und Wahrsagung. Diese
Bedeutungsverschiebung verband regionales Prestige mit einem gelehrten Beruf. Berossos
wurde dadurch zum Muster des chaldaischen Priesterastrologen, obwohl die Fragmente der
Babyloniaka nur begrenzt Einblick in seine konkrete Praxis geben. 163,164 Die Bezeichnung
darf weder als moderne ethnische Kategorie noch als Beweis fiir eine einheitliche ,chaldaische
Geheimlehre” benutzt werden. Sie wurde in unterschiedlichen Kontexten bewundernd,
polemisch oder berufsbezogen verwendet. In Rom konnten Chaldaer als gefragte Berater
auftreten und zugleich ausgewiesen werden. Spatere Magie- und Astrologietexte nutzten das
Wort als Autoritatssiegel, wodurch Berossos’ historisches Profil mit einer literarischen
Expertenfigur verschmolz.165,166

7.13 Omenastrologie, mathematische Astronomie und Geburtshoroskope

Babylonische = Himmelskunde umfasste mehrere miteinander verbundene, aber
unterscheidbare Praktiken. Serien wie Enuma Anu Enlil deuteten Mond-, Sonnen-, Wetter- und
Planetenphanomene vor allem fir Konig und Land. Astronomische Tagebiicher protokollierten
Beobachtungen; mathematische Verfahren ermoglichten die Berechnung periodischer
Erscheinungen. Seit dem spaten 5. Jahrhundert v. Chr. sind aullerdem babylonische
Geburtshoroskope belegt, die Konstellationen auf einzelne Geburten beziehen.167,168 Dies
zeigt eine konkrete Beziehung zwischen dem astronomisch bestimmten Augenblick und der
geschichtlichen Lebenszeit eines Menschen. Berossos lebte somit in einer Epoche, in der
traditionelle Omenkunde, genaue Beobachtung, Rechenastronomie und individualisierende
Prognose nebeneinander bestanden. Dass er diese Wissensfelder kannte, ist plausibel; welche
Tafelserien er personlich benutzte, bleibt unbekannt. Die spatere hellenistische
Horoskopastrologie entstand nicht durch einen einzigen Transferakt. Sie entwickelte sich aus
babylonischen, agyptischen und griechischen Komponenten, die in Zentren des ostlichen
Mittelmeerraums neu kombiniert wurden.169,170

Die Himmelszeichen vermitteln zeitliche Bedingungen fiir den Verlauf eines Lebens oder fiir
die Geschicke eines Gemeinwesens. In der Ordnung des Proklos gehoren die Himmelskorper
zu vermittelnden Ursachen innerhalb des Schicksals. Sie zeigen reale zeitliche Bedingungen,
ohne den vernunftigen Seelenwillen vollstandig zu erschopfen. Die mathematische Genauigkeit
eines Horoskops garantiert daher noch nicht die Richtigkeit jeder Deutung.
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7.14 Weltbrand, Sintflut und planetarische Konjunktionen

Seneca schreibt Berossos eine Lehre periodischer Weltkatastrophen zu: Ein Weltbrand trete
ein, wenn sich die Planeten im Krebs, eine Flut, wenn sie sich im Steinbock versammelten. Der
Bericht verbindet babylonische Astrologie mit stoisch anschlussfahigen Vorstellungen
kosmischer Zyklen. Da Seneca Jahrhunderte nach Berossos schrieb und die Passage in eine
eigene naturphilosophische Diskussion einordnet, ist der genaue Anteil des babylonischen
Autors schwer zu bestimmen.171,172 Die Stelle ist dennoch bedeutsam, weil sie zeigt, wie
astrologisches Wissen tibersetzt wurde. Aus beobachteten Planetenkonstellationen wird eine
Theorie universaler Perioden, die verschiedene Kosmologien miteinander vermitteln konnte.
Quellenkritisch darf die Zuschreibung weder verworfen noch wortlich isoliert werden: Sie ist
ein Zeugnis der romischen Berossos-Rezeption und moglicherweise eines hellenistischen
Umbaus babylonischer Lehren.173,174

Kosmische Zyklen sind Entfaltungen geordneter Zeit, nicht Wiederholungen aufSerhalb der
Vorsehung. Eine Konjunktion kann einen umfassenden zeitlichen Zusammenhang anzeigen,
bleibt aber sekundare Ursache. Die Lehre darf weder in mechanischen Fatalismus noch in eine
willkiirliche Endzeitprophetie iiberfithrt werden.

7.15 Mondtheorie und das hemicyclium

Vitruv berichtet, Berossos habe gelehrt, der Mond sei eine Kugel, deren eine Halfte leuchte,
wahrend die andere dunkel bleibe; die Phasen ergaben sich aus ihrer Stellung zur Sonne. An
anderer Stelle verbindet Vitruv ihn mit dem hemicyclium, einer aus einem Hohlkorper
herausgearbeiteten und geneigten Sonnenuhr. Diese Nachrichten begriundeten Berossos’ Ruf
als Astronom und Instrumentenkundiger.175,176 Ob die Beschreibungen seine eigene
Innovation, eine babylonische Schulmeinung oder eine spatere Zuschreibung wiedergeben, ist
umstritten. Besonders die Mondtheorie wird nicht ohne Weiteres durch erhaltene babylonische
Texte bestatigt. Das hemicyclium zeigt zudem, wie griechische technische Literatur fremdes
Wissen uber einen berihmten Namen personifiziert. Der Name Berossos fungiert hier als
Briicke zwischen  kollektivem Fachwissen und einer Dbiographisch greifbaren
Erfinderfigur.177,178

Das Messgerat verkorpert die Vermittlung zwischen Himmelsbewegung und menschlicher
Zeitordnung. Schatten, Flache und Einteilung machen eine unsichtbare mathematische
Beziehung sinnlich ablesbar. Dies entspricht der Lehre vom angemessenen Symbol: Materie
verursacht die Himmelsordnung nicht, kann sie aber gemall ihrer Form empfangen und
anzeigen.

7.16 Kos, Schule und die goldene Zunge

Spate antike Zeugnisse berichten, Berossos sei nach Kos gegangen und habe dort eine Schule
gegriundet. Plinius erwahnt aullerdem eine Statue mit goldener Zunge, die ihm die Athener
wegen seiner gottlichen Vorhersagen errichtet hatten. Beide Nachrichten pragten das Bild des
im griechischen Raum gefeierten babylonischen Astrologen.179 Ihre Historizitat ist jedoch
unsicher. Eine Schule auf Kos lasst sich nicht unabhangig belegen, und die goldene Zunge ist
ein starkes literarisches Ehrenmotiv. Solche Angaben gehoren in eine Rezeptionsgeschichte,
nicht unkommentiert in eine Biographie. Sie zeigen, wie ein Autor iiber Jahrhunderte zum
Kulturheros stilisiert wurde: Herkunft aus Babylon, prophetische Exzellenz und Anerkennung
durch Griechenland bilden eine ideale Erzahlung erfolgreichen Wissenstransfers.180,181
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7.17 Die Kette der Uberlieferung

Die wichtigsten Fragmente gelangten lUber Alexander Polyhistor und andere hellenistische
Sammler zu Josephus und Eusebius; weitere Passagen stehen bei Vitruv, Seneca, Plinius und
spateren Chronographen wie Synkellos. Eusebius’ Chronik ist teilweise nur in armenischer
Ubersetzung und durch spatere Ausziige erhalten. Zwischen Berossos und dem heute lesbaren
Text liegen daher mehrfaches Exzerpieren, Ubersetzen, Kiirzen und argumentative
Neuverwendung.182,183 Josephus zitierte babylonische Geschichte zur Verteidigung des
Alters und der historischen Glaubwiirdigkeit jiidischer Uberlieferung. Christliche
Chronographen ordneten sie in eine universale Zeitrechnung ein. Naturphilosophen
interessierten sich fir Kosmologie und Katastrophen, Architekten fiir Instrumente. Jeder
Vermittler bewahrte bestimmte Inhalte und lielS andere weg. Ein Fragment ist deshalb stets
zugleich Zeugnis fiir Berossos und fiir den Zweck des zitierenden Autors.184,185

Diese Uberlieferung lasst sich als gestufte Teilhabe verstehen, doch nicht jede Stufe bewahrt
gleich viel. Ein Zitat kann Wortlaut, eine Paraphrase nur Struktur, eine Polemik vielleicht
lediglich den Namen erhalten. Proklos’ Begriff der Reihe fordert daher keine naive Kontinuitat,
sondern die genaue Bestimmung dessen, was auf jeder Stufe wirklich gegenwartig bleibt.

7.18 Keilschriftquellen als unabhangiges Korrektiv

Die Entzifferung der Keilschrift im 19. Jahrhundert veranderte die Bewertung des Berossos
grundlegend. Schopfungsepen, Konigslisten, Chroniken, astronomische Tagebucher und
Omentexte erlauben seither einen Vergleich mit Traditionen, die nicht durch
griechisch-rémische Literatur vermittelt wurden. Ubereinstimmungen bestatigen seine
Kenntnis babylonischer Stoffe; Differenzen machen Auswahl, Ubersetzung und mégliche
Eingriffe der Uberlieferer sichtbar.186,187 Dieser Vergleich darf nicht dazu dienen, jedes
Berossos-Fragment mechanisch auf eine einzelne Tafel zuriickzufithren. Gelehrte Traditionen
existierten in Varianten, mindliche Erklarung begleitete schriftliche Serien, und viele Tafeln
sind verloren. Keilschrifttexte sind daher Kontroll- und Kontextquellen, keine vollstandige
Vorlage. Die produktivste Frage lautet, wie Berossos verschiedene lokale Wissensformen fir
eine neue griechische Darstellung reorganisierte.188,189

Keilschriftliche Konigslisten, Chroniken, Omentafeln und astronomische Texte erlauben es, die
griechische Berossos-Tradition unabhangig zu priufen. Sie bestatigen den babylonischen
Hintergrund vieler Stoffe, zeigen aber auch Abweichungen, Auswahl und Umformung. Der
Wert des Berossos liegt deshalb nicht in einer vollkommen unveranderten Wiedergabe aller
Tempelquellen, sondern in einer geschichtlichen Synthese fur neue Leser.
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7.19 Bedeutung fir die Entstehung hellenistischer Astrologie

Berossos steht exemplarisch fiir die Mobilitat babylonischen Himmelswissens in der
hellenistischen Welt. Planetennamen, Tierkreis, Beobachtungsdaten und Rechenverfahren
wurden aulSerhalb Babyloniens aufgenommen. Griechische Astrologen verbanden sie mit
geometrischer  Astronomie, philosophischer = Kosmologie, agyptischen Zeit- und
Dekantraditionen sowie neuen Techniken der Hauser und Aspekte. Daraus entstand
schrittweise die gelehrte Horoskopastrologie der romischen Kaiserzeit.190,191 Es ware jedoch
zu einfach, Berossos zum personlichen ,Erfinder” oder alleinigen Ubermittler dieser Synthese
zu erklaren. Wissenstransfer erfolgte durch zahlreiche, oft namenlose Schreiber, Ubersetzer,
Reisende und lokale Fachgemeinschaften. Seine Bedeutung liegt darin, dass er einen selten
namentlich bekannten Grenzganger verkorpert. An ihm wird sichtbar, wie institutionelles
Wissen durch sprachliche Ubersetzung zu personalisierter Autoritat werden konnte.192,193

Die Entstehung zeigt Emanation nicht als mechanische Kopie, sondern als produktive
Aufnahme: Eine Form tritt in neue Beziehungen und erzeugt ein System, das keine einzelne
Quelle Dbereits vollstandig enthielt. Historisch bleiben die beteiligten Beitrage zu
unterscheiden; philosophisch wird ihre Verbindung als wirkliche neue Einheit verstandlich.

7.20 Pseudo-Berossos und die Renaissance

Eine zweite, von der Antike zu trennende Wirkungsgeschichte begann 1498 mit Annius von
Viterbo. Er veroffentlichte angebliche Werke des Berossos und anderer antiker Autoren samt
Kommentar. Diese Texte waren Falschungen, ermoglichten aber weitreichende Genealogien, in
denen biblische, chaldaische und nationale Frithgeschichte miteinander verbunden wurden.
Der Name Berossos garantierte scheinbar eine aulSerbiblische Bestatigung der altesten
Weltgeschichte.194,195 Humanisten begegneten dem Pseudo-Berossos nicht durchweg
leichtglaubig. Textkritische Einwénde gegen Sprache, Uberlieferung und Anachronismen
trugen dazu bei, die Falschung offenzulegen. Der Fall ist fiir Renaissancehermetik und
Kartomantie methodisch lehrreich: Ein alter Name kann Autoritat erzeugen, ohne dass ein
alter Text vorliegt. Provenienz, friheste Handschriften, Zitiergeschichte und sprachliche Form
sind deshalb unverzichtbare Priifsteine historischer Behauptungen.196,197

7.21 Wissenschaftsgeschichte, Divination und Agency

Berossos zeigt, weshalb ,Wissenschaft” und ,Wahrsagung” fur die Antike nicht als vollkommen
getrennte Spharen vorausgesetzt werden durfen. Systematische Beobachtung des Himmels,
mathematische Prognose und religiose Omenauslegung konnten innerhalb derselben gelehrten
Kultur betrieben werden. Thre Methoden waren nicht identisch, doch sie teilten Archive,
Fachsprache und die Annahme, dass zeitliche Ordnung erkannt und fir Entscheidungen
relevant gemacht werden konne.198,199 Zugleich verandert divinatorisches Wissen die
Handlungsmacht seiner Nutzer. Ein Omen kann Entscheidungen einschranken, aber auch
Gegenrituale, zeitliche Verschiebung oder Beratung ermdoglichen. Autoritat liegt nicht einfach
beim Zeichen: Schreiber wahlen Beobachtungen aus, Experten klassifizieren sie, Herrscher
entscheiden uber Reaktionen und spatere Autoren rahmen das Ergebnis neu. Berossos’
Uberlieferung macht diese gestufte Bedeutungsproduktion besonders deutlich.200,201

Divination verkiindet keine fir die vernunftige Seele unabanderliche Folge =zeitlicher
Ereignisse. Himmelszeichen ordnen Bedingungen und Zeiten; vernunftige Seelen konnen
Warnungen aufnehmen, MafSnahmen treffen und ihre Haltung verandern. lamblichos’ Vorrang
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gottlicher Initiative und Proklos’ Unterscheidung von Vorsehung und Schicksal verhindern
zugleich magische Selbstherrlichkeit und fatalistische Unterwerfung.

7.22 Ergebnis: Berossos als Mittler, nicht als mythischer Ursprung

Historisch gesichert ist Berossos vor allem als babylonischer Priestergelehrter und griechisch
schreibender Autor der friithen Seleukidenzeit. Seine Babyloniaka verband kosmogonische,
chronologische und politische Uberlieferungen; spatere Autoren machten ihn zuséatzlich zum
Inbegriff des chaldaischen Astrologen. Viele biographische Einzelheiten und technische
Zuschreibungen bleiben dagegen unsicher.202,203 Seine Bedeutung liegt gerade nicht in
einer behaupteten Geheimlinie zu Hermes, Renaissance-Magie oder Tarot. Berossos
dokumentiert vielmehr einen frithen, komplexen Vorgang kultureller Ubersetzung.
Babylonisches Wissen wurde in neue Sprachen, Gattungen und kosmologische Debatten
uberfuhrt; dabei blieb es wirksam, weil es verandert wurde. Diese Einsicht schiitzt sowohl vor
einer Verachtung antiker Divination als blofSem Aberglauben als auch vor ihrer romantischen
Konstruktion als zeitlos einheitliche Urweisheit.204,205

Sein Rang liegt in der Vermittlung. Gerade der Begriff der Vermittlung erlaubt, diesen Rang
hoch anzusetzen, ohne Unterschiede einzuebnen. Was von einer Tradition in eine andere
ubergeht, bleibt nur dann erkennbar, wenn Trager, Umformung und Wirkung bestimmt
werden. Berossos ist deshalb kein mythischer Nullpunkt, sondern ein historisch fassbarer
Knoten in einer vielstufigen Ordnung des Wissens.

7.23 Vertiefung: Offenbarung, Archiv und lebendige Uberlieferung

Berossos macht sichtbar, dass Offenbarung und Archiv keine Gegensatze sind. Eine gottliche
oder intellektive Ordnung muss, wenn sie in der Zeit wirksam bleiben soll, Schrift, Gedachtnis,
Schule und wiederholte Auslegung annehmen. Iamblichos erklart die Wirksamkeit heiliger
Zeichen aus der vorausgehenden gottlichen Einpragung; Proklos zeigt, wie eine Ursache in
einer ganzen Reihe gegenwartig bleibt, ohne in einem einzelnen Glied aufzugehen. Auf
Berossos angewandt bedeutet dies nicht, seine Tafeln zu theurgischen Symbolen zu erklaren.
Es bedeutet, die Bedingungen zu verstehen, unter denen ein Wissensbestand durch politische
Briiche, Sprachwechsel und den Verlust seines Originals hindurch weiterwirken kann.

Das Archiv bewahrt dabei niemals unterschiedslos. Schreiber wahlen Vorlagen, korrigieren,
kommentieren und ordnen. Ubersetzer entscheiden, welcher griechische Ausdruck einem
babylonischen Namen oder Amt entspricht. Exzerptoren kiirzen nach dem Zweck ihres Werkes.
Spatere Chronographen bringen Fragmente in neue Zeitrechnungen. Jede Handlung kann
Erkenntnis erhalten und zugleich verandern. Die gottliche Reihe ist deshalb kein Freibrief fur
die Behauptung unveranderter Geheimtradition. Sie fordert vielmehr, an jeder Stufe die
empfangene Form und die hinzugetretene Bestimmung anzugeben.

7.24 Vertiefung: Astrale Zeichen und die Freiheit der Seele

Die Berossos zugeschriebene Astrologie wurde in der spateren Erinnerung haufig zum
Inbegriff chaldaischer Prognose. Eine strenge Deutung trennt jedoch Vorsehung, Schicksal
und Wahl. Die Vorsehung enthalt die Giiter und Ursachen in geeinter Weise. Das Schicksal
entfaltet korperliche Bewegungen, Zeiten, politische Bedingungen und Temperamente. Die
vernunftige Seele steht innerhalb dieser Verknipfungen, besitzt aber die Fahigkeit, ihre
Bewegungen zu erkennen, zu ordnen und auf ein hoheres Gut auszurichten.
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Ein Omen oder Horoskop kann deshalb eine drohende Entwicklung anzeigen, ohne sie in allen
Hinsichten unabanderlich zu machen. Warnung ware sinnlos, wenn keinerlei Antwort moglich
ware. MalBnahmen, Opfer, medizinische Behandlung, politische Vorsicht oder innere Umkehr
verandern nicht notwendig die gesamte aufSere Konstellation, wohl aber die Weise, in der eine
Gemeinschaft oder Person sie empfangt. Diese gestufte Freiheit unterscheidet Mantik sowohl
vom mechanischen Determinismus als auch von der Vorstellung eines vollig ursachenlosen
Willens.

7.25 Vertiefung: Mythos als gestufte Wahrheit

Kosmogonie, Oannes und Fluterzahlung diirfen weder als moderne Tatsachenberichte gelesen
noch als wertlose Fabeln ausgeschieden werden. Proklos unterscheidet die verhillende
Sprache des Mythos von begrifflicher Demonstration. Ein Mythos kann Gegensatze, zeitliche
Handlungen und korperliche Gestalten verwenden, um tuberzeitliche Beziehungen
auszudrucken. Seine Wahrheit liegt dann in der geordneten Beziehung der Bilder, nicht in der
buchstablichen Korperlichkeit jedes Vorgangs.

Diese philosophische Lesart bleibt an historische Philologie gebunden. Zuerst ist zu
bestimmen, welcher Wortlaut Berossos wahrscheinlich zugeschrieben werden kann, welche
mesopotamischen Parallelen bestehen und was spatere Autoren erganzt haben. Erst danach
darf die Bildordnung ausgelegt werden. So schiitzt Quellenkritik den Mythos vor beliebiger
Esoterisierung, wahrend die Auslegung der gottlichen Reihen ihn vor vorschneller Reduktion
auf Irrtum bewahrt.

7.26 Ergebnis: Ordnung und Uberlieferung

Die bleibende Bedeutung des Berossos liegt schliefSlich in der Verbindung von kosmischer
Ordnung, institutionellem Gedachtnis und kultureller Ubersetzung. Keine dieser Ebenen darf
die anderen verschlingen. Ohne Kosmologie wirde seine Geschichtsschreibung auf eine lose
Sammlung alter Nachrichten reduziert; ohne Tempel, Archive und Schreibpraxis wiirde die
behauptete Weisheit kérperlos und historisch unpriifbar; ohne griechische Ubersetzung hatte
sie den neuen politischen und gelehrten Raum nicht erreicht. Die Betrachtung erkennt darin
eine abgestufte Einheit: Das intelligible Verhaltnis bleibt nur wirksam, indem es sich in
seelischer Tatigkeit, Sprache und materiellen Zeichen entfaltet. Gerade diese Entfaltung macht
Veranderung unvermeidlich und kritische Prifung notwendig. Berossos lehrt daher nicht nur
etwas iiber Babylonien. Seine Uberlieferung zeigt exemplarisch, wie menschliches Wissen an
hoheren Ordnungen teilnehmen kann, ohne jemals mit ihnen identisch oder gegen Irrtum
geschiitzt zu sein.

7.27 Die Wiederkehr des Wissens

Die Berossos-Uberlieferung lasst erkennen, dass Verlust und Fortbestand zugleich méglich
sind. Sein griechisches Werk ging unter; Fragmente, Auszige und unabhangig erhaltene
Tafeln erlauben dennoch eine begrenzte Wiedergewinnung. Die Einheit einer geistigen
Ordnung besteht nicht in der Unzerstorbarkeit jedes einzelnen Buches. Sie kann in mehreren
geschichtlichen Tragern verschieden erscheinen.

Daraus erwachst eine Pflicht zur Abstufung. Der wahrscheinliche Sinn einer verlorenen
Passage darf nicht wie ihr erhaltener Wortlaut vorgetragen werden. Auch ein spateres Bild des
chaldaischen Weisen ist ein wirkliches Ereignis der Wirkungsgeschichte, aber kein
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unmittelbares Zeugnis fiir den Priester selbst. Der Unterschied zwischen Ursache und spaterer
Aufnahme ist die Bedingung, unter der beide ernst genommen werden.
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8. Divination bei Hermes Trismegistos

Hermes Trismegistos ist keine einzelne historisch fassbare Person, sondern die
Autoritatsgestalt eines vielgestaltigen griechisch-agyptischen Textbestandes. Die hermetische
Stimme verbindet Offenbarung, Kosmologie, Seelenlehre, Astrologie, Medizin und rituelles
Wissen. Hermes erscheint als Lehrer des Aufstiegs vom sinnlich Vielen zum geistig Einen;
historisch bleiben Entstehungszeit, Gattung und Uberlieferungsweg jedes Textes gesondert zu
bestimmen.

8.1 Hermes Trismegistos als Autoritatsfigur

Hermes Trismegistos ist keine historisch greifbare Einzelperson, sondern eine synkretische
Gestalt, in der der griechische Hermes mit dem agyptischen Thot verbunden wurde. Thm
wurden iiber Jahrhunderte Texte unterschiedlicher Herkunft zugeschrieben. Die Zuschreibung
verlieh einem Werk das Ansehen uralter agyptischer Weisheit. Von ,Hermes’ Lehre” kann
deshalb nur gesprochen werden, wenn zugleich benannt wird, welcher Text, welche Sprache
und welche Epoche gemeint sind.206,207

8.2 Philosophische und technische Hermetica

Die Forschung unterscheidet gewohnlich die philosophisch-religiosen Hermetica von den
technischen Hermetica. Das griechische Corpus Hermeticum und der lateinische Asclepius
behandeln Kosmos, Geist, Gotteserkenntnis, Wiedergeburt und Erlosung. Technische Schriften
unter dem Namen Hermes betreffen dagegen Astrologie, Dekane, Medizin, Alchemie,
Talismane und magische Eigenschaften. Die Trennung ist niitzlich, aber nicht absolut: Beide
Gruppen teilen die Vorstellung eines lebendigen, durch Entsprechungen strukturierten
Kosmos.208,209

8.3 Offenbarung statt gewohnlicher Wahrsagung

Im philosophischen Corpus Hermeticum steht nicht die Beantwortung alltaglicher
Zukunftsfragen im Mittelpunkt. Wissen erscheint als Offenbarung iiber Ursprung, Ordnung
und Erlosung des Menschen. Vision, Lehrdialog und geistige Schau ersetzen das mantische
Los. Diese Texte sind deshalb fur eine Geschichte der Divination indirekt wichtig: Sie
begrunden, warum kosmische Zeichen lesbar sein konnen, liefern aber kein einheitliches
Handbuch fiir Orakel oder Kartenlegung.210,211

Iamblichos’ Unterscheidung von diskursivem Wissen und gottlicher Einwirkung hilft, den
Anspruch zu verstehen. Der Nous wird nicht durch blolfe Kombination menschlicher
Meinungen erzeugt. Zugleich erscheint die Offenbarung in Sprache und Bild, sodass Proklos’
Lehre gestufter Teilhabe ihre verschiedenen Ausdrucksformen prifbar macht.
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8.4 Astrologie und der Liber Hermetis

Die altesten Hermes zugeschriebenen Schichten umfassen prognostische und astrologische
Texte. Der nur lateinisch vollstandig erhaltene Liber Hermetis behandelt unter anderem die 36
Dekane, also Zehn-Grad-Abschnitte des Tierkreises mit agyptischem Hintergrund. Dekane,
Planeten, Tierkreisorte und Korperteile konnten medizinische, charakterologische und
prognostische Aussagen tragen. Hermes fungiert hier als Urheber einer geordneten
Himmelswissenschaft, deren Autoritat auf vermeintlich vorsintflutlichem oder agyptischem
Wissen beruht.212, 213

Die Gestirne sind darin Zeichen und sekundare Ursachen. Sie stehen in gottlichen Reihen und
vermitteln Zeitqualitaten, ohne die vernunftige Seele restlos zu bestimmen. Astrologische
Prazision verlangt daher Rechnung und philosophische Begrenzung zugleich.

8.5 Iatromathematik und Prognose

In astrologischer Medizin wurden Krankheitsverlauf, kritische Tage, betroffene Korperteile
und geeignete Behandlungen mit Himmelskonstellationen verbunden. Solche Texte stehen
zwischen Diagnose, Prognose und Wahl gilinstiger Zeitpunkte. Sie zeigen, dass , Divination”
nicht nur Vorhersage ferner Zukunft bedeutete, sondern auch die Deutung eines
gegenwartigen Korpers im kosmischen Zeitgefiige. Die kosmische Entsprechung ersetzt dabei
weder die Ermittlung korperlicher Ursachen noch die Bewahrung einer Behandlung am
erkrankten Menschen.214,215

Der Zusammenhang der Ursachen erlaubt eine symbolische und qualitative Beziehung, ersetzt
jedoch keine Prufung korperlicher Ursachen. Eine planetarische Entsprechung kann die
Lebensordnung deuten; sie darf nicht zur Verweigerung wirksamer Behandlung fithren.

8.6 Der Asclepius: Kosmos, Bilder und belebte Statuen

Der lateinische Asclepius beschreibt den Menschen als Mittler zwischen gottlicher und
irdischer Welt und enthalt die berithmte Passage uber von Menschen gefertigte Gotterbilder,
die durch Riten mit geistigen Kraften verbunden werden. Diese Stelle pragte spatere
Diskussionen uber naturliche, astrale und damonische Magie. Sie ist keine Anleitung zur
Wahrsagung, zeigt aber eine wirkliche Grundlage der technischen Mantik: Materielle Bilder
und Zeichen konnen durch geordnete Teilnahme Trager kosmischer Wirkungen
werden.216,217

Iamblichos erklart heilige Bilder durch vorausgehende gottliche Symbole, Proklos durch
Reihen der Sympathie. Das Bild zwingt keine Gottheit in Materie; ein geeigneter Trager nimmt
eine Wirkung gemall seinem Rang auf. Historisch beweist diese Theorie weder ein
hermetisches Tarot noch die tatsachliche Wirksamkeit jeder spateren Talismanpraxis.
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8.7 Hermes in den arabisch-islamischen Traditionen

In arabischen Quellen wurde Hermes vielfach als uralter Weiser, Prophet der Wissenschaften
oder mit Idris beziehungsweise Henoch verbundene Gestalt dargestellt. Die Uberlieferung des
»arabischen Hermes” verband spatantike, iranische, astrologische und islamische Motive zu
einer bestimmten geschichtlichen Gestalt. Die Einheit der Weisheitslehre verlangt nicht, alle
an Hermes geknupften Texte demselben menschlichen Verfasser zuzuschreiben. Unter seinem
Namen zirkulierten Schriften zu Astrologie, Alchemie, Magie und Medizin. Diese Rezeption ist
keine bloRe Ubersetzung des griechischen Corpus Hermeticum, sondern eine eigenstandige
Wissensgeschichte.218,219

8.8 Hermes, Harran und die Wissenschaften der Sterne

Mittelalterliche Autoren verbanden Hermes mit Agypten, Babylonien und teils mit den Sabiern
von Harran. Harran wurde in arabischen Erzahlungen zu einem Ort astraler Religion und
hermetischer Weisheit. Einzelne historische Kontakte sind plausibel, doch die Vorstellung
einer geschlossenen ,hermetischen Schule von Harran” darf nicht ungeprift aus spateren
Berichten rekonstruiert werden. Entscheidend ist die Autoritatsfunktion: Hermes legitimierte
eine vorislamische Sternenweisheit innerhalb neuer gelehrter Ordnungen.220,221

Planetarische Verehrung ist nur dann geordnet, wenn der sichtbare Stern nicht als hochste
Ursache gilt, sondern auf seine gottliche Reihe verweist. Diese philosophische Deutung darf
nicht ungeprift jeder harranischen Praxis zugeschrieben werden.

8.9 Picatrix und astrale Magie

Die arabische Ghayat al-hakim, im lateinischen Westen als Picatrix bekannt, ist ein
mittelalterliches Kompendium astraler Magie. Sie verbindet philosophische Begriindungen,
astrologische Zeitwahl, Talismane, Stoffe, Bilder, Gebete und Anrufungen. Mehrere Lehren
werden Hermes zugeschrieben. Diese Zuschreibungen beweisen nicht, dass ein antiker
Hermes sie verfasst hat; sie zeigen, wie hermetische Autoritat in der arabischen und spater
lateinischen Magie eingesetzt wurde.222,223

Die Praxis steht der kosmischen Sympathie nahe, bleibt aber in Herkunft und Theologie
eigenstandig. Wo Geisterzwang, Schaden oder ungeordnete Begierde auftreten, widerspricht
sie dem theurgischen Vorrang gottlicher Initiative.

8.10 Hermes als Ursprungserzahlung der Divinationskiinste

Spatantike, islamische und europaische Autoren machten Hermes zum Ahnherrn von
Astrologie, Alchemie, Magie und verborgenen Wissenschaften. Solche Genealogien ordnen
Wissen und stiften Alter, sind aber keine neutralen historischen Berichte. Besonders in der
Renaissance wurde Hermes zeitweise fur alter als Mose gehalten. Nach der philologischen
Datierung der Hermetica verlor diese Chronologie ihre Grundlage, wahrend die symbolische
Autoritat der Gestalt fortbestand.224,225
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8.11 Verhaltnis zu Agrippa, Geomantie und Tarot

Agrippa iibernimmt eine hermetisch-neuplatonische Kosmologie von Entsprechungen zwischen
intelligibler, himmlischer und elementarer Welt. Dadurch kann Astrologie als Schlissel
anderer Divinationsarten erscheinen. Fiir einen direkten Ursprung der Geomantie oder des
Tarot bei Hermes fehlt jedoch ein belastbarer Nachweis. ,Hermetisch” bezeichnet bei spateren
Tarots meist eine neuzeitliche Synthese aus Astrologie, Kabbala, Alchemie und Ritualmagie,
nicht die unveranderte Fortsetzung eines antiken agyptischen Kartenbuchs.226,227

8.12 Neuplatonische Hermeneutik des hermetischen Wortes

Das hermetische Wort filhrt den Schiiler nicht allein zu neuen Informationen, sondern zu einer
Umordnung seines Erkenntnisvermogens. Iamblichos erklart, dass gottliche Erkenntnis der
menschlichen Konstruktion vorausgeht; Proklos zeigt, wie ein einheitlicher intelligibler Gehalt
in Bildern, Begriffen und Riten verschieden erscheint. Die hermetische Offenbarung ist daher
nach dem Rang ihrer Aussage, der Reinheit ihrer Vermittlung und ihrer Wirkung auf die Seele
zu prufen. Eine Lehre, die zur Einheit, Selbstkenntnis und zum Guten fiithrt, besitzt einen
anderen Rang als eine Technik, die lediglich Macht oder Neugier befriedigt. Diese
Unterscheidung bewahrt die hermetische Tradition, ohne jede spatere Zuschreibung an
Hermes kritiklos anzuerkennen.

8.13 Die Rede des Hermes und die Grenze der Zuschreibung

Ein heiliger Name kann Schriften verschiedener Zeiten sammeln, weil Leser in ihnen eine
verwandte Bewegung der Seele erkennen. Diese Verwandtschaft muss nicht aus einem
einzigen Verfasser stammen. Das hermetische Wort richtet die Aufmerksamkeit auf den
Ursprung des Kosmos und die Umkehr des Menschen; astrologische und stoffliche
Anweisungen beschaftigen sich mit bestimmten vermittelnden Ursachen. Beides darf weder
vermengt noch beziehungslos getrennt werden.

Die Rangfolge der Ursachen entscheidet, ob ein Bild oder Ritus die Seele erhebt oder bei der
Verfugung uber niedrigere Krafte stehen bleibt. Zugleich bestimmt die Untersuchung von
Sprache, Handschrift und Ubersetzung, welche Lehre ein konkreter Text iiberhaupt tragt. Eine
spatere Zuschreibung kann die Wirkung erweitern, doch sie andert nicht nachtraglich den
geschichtlichen Ursprung.
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9. Magie und Divination im frithen Islam

Die Ausbreitung des Islam schuf keinen erkenntnisleeren Raum zwischen Antike und
lateinischem Mittelalter. In den arabisch-, persisch- und spater turkischsprachigen
Gesellschaften wurden griechische, syrische, iranische, indische und lokale Wissenschaften
ubersetzt, geprift und neu geordnet. Offenbarung, Recht, Philosophie, Medizin und
Sternkunde bestimmten gemeinsam, welche Arten verborgenen Wissens als zulassig, nutzlich
oder gefahrlich galten. Der Ausdruck ,islamische Magie“ bezeichnet daher keine einheitliche
Lehre, sondern ein Feld unterschiedlicher Praktiken und Urteile.

9.1 Begriffe, Zeitraum und innere Vielfalt

»Friher Islam” bezeichnet hier die Formierungszeit seit dem 7. Jahrhundert und, soweit fiir
Ubersetzung und Wissenschaftsgeschichte nétig, die frithe Abbasidenzeit. Der Ausdruck
benennt keine einheitliche Haltung. Koran, Hadith, Rechtslehre, Hofkultur, Medizin,
Philosophie und Alltagspraxis konnten dieselben Verfahren unterschiedlich bewerten. Auch
sihr (Magie), kihana (Wahrsagung), fa’l (Vorzeichen), ru’ya (Traumvision) und ‘ilm al-nujum
(Sternkunde beziehungsweise Astrologie) sind keine austauschbaren Begriffe.228,229

Das frihe islamische Feld reicht von der koranischen Neuordnung spatantiker und arabischer
Praktiken bis zu den Ubersetzungs- und Wissenschaftskulturen der Abbasidenzeit. Begriffe wie
Magie, Divination, Astrologie und Talismanik decken unterschiedliche arabische Benennungen,
Rechtsurteile und lokale Gebrauche ab. Keine einzelne Lehre reprasentiert daher ,den Islam”.
Die Verfahren werden nach Ursachenrang, Vermittlungsform und sittlichem Zweck
unterschieden, ohne die islamische Gotteslehre in ein fremdes System aufzuldsen.

9.2 Vorislamische Praktiken und koranische Neuordnung

Arabische Uberlieferungen kennen vorislamische kahin, denen gereimte Orakelrede und
Kontakte zu Dschinn zugeschrieben wurden. Der Koran bestreitet menschlichen Zugriff auf das
gottliche Verborgene und verurteilt unter anderem sihr sowie Entscheidungslose mit Pfeilen.
Gleichzeitig bleiben Traume, Zeichen und die Existenz von Dschinn Teil der religiosen
Vorstellungswelt. Die neue Ordnung beseitigte Divination daher nicht einfach, sondern zog
Grenzen zwischen verbotener AnmafSung, erlaubtem Los, guter Vorbedeutung und prophetisch
oder religios legitimierter Erkenntnis.230,231

Diese Debatte ist auch ein Streit iiber die Rangordnung der Ursachen lesen. Ein Stern, eine
Zahl oder ein Dschinn ist niemals das hochste Prinzip. Die Frage lautet, ob ein Verfahren eine
geschaffene Vermittlung richtig erkennt oder eine untergeordnete Kraft absolut setzt.

9.3 Los, Vorzeichen und Traumdeutung

Das Los (qur‘a) konnte als Verfahren fairer Auswahl zulassig sein, wahrend die vorislamische
Pfeilbefragung (istigsam bi-l-azlam) koranisch verworfen wurde. Ein giinstiges Wort oder
Zeichen konnte als fa’l positiv aufgenommen werden, sofern daraus keine autonome Macht
neben Gott konstruiert wurde. Traumdeutung erhielt besondere Bedeutung, weil koranische
Erzahlungen - vor allem die Geschichte Josefs - wahre Traume und ihre Auslegung
hervorheben. Spatere Traumhandbiicher verbanden religiose Autoritat, sprachliche Analogie
und umfangreiche Symbolkataloge; Zuschreibungen an Ibn Sirin sind dabei textgeschichtlich
zu prufen.232,233
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Traumdeutung besalS wegen der koranischen Josephserzahlung besondere Legitimitat.
Handbiicher unterschieden korperlich verursachte, psychische, damonische und wahrhaft
visionare Traume. Auch Physiognomik, Schulterblattdeutung, Vogelkunde und verschiedene
Losverfahren zirkulierten. Thre Anwender verbanden tuberlieferte Regeln mit lokaler
Erfahrung; Gelehrte bewerteten sie je nach behaupteter Ursache und praktischem Zweck
unterschiedlich.

9.4 Astrologie und Astronomie

Die Ubersetzungsbewegung der Abbasidenzeit erschloss griechische, syrische, persische und
indische Astronomie und Astrologie. Hofastrologen berechneten giinstige Zeitpunkte, deuteten
Herrscherhoroskope und beantworteten Fragen. Zugleich kritisierten Theologen und
Philosophen astrologischen Determinismus oder einzelne technische Anspruche. Die
gemeinsame Mathematik von Astronomie und Astrologie darf weder zur Gleichsetzung noch zu
einer anachronistischen volligen Trennung fithren: Kalender, Gebetszeiten und Gebetsrichtung
konnten religios nitzliche Astronomie fordern, ohne jedes astrologische Urteil zu
legitimieren.234,235

Kritik richtete sich besonders gegen zwingende Aussagen uber Gottes Wissen und den freien
Willen. Verteidiger beschrieben Gestirne als Zeichen oder sekundare Ursachen. Damit
formulierten sie eine Ordnung, in der Himmelskorper reale Wirkungen anzeigen, ohne die
vernlunftige Seele vollstandig zu determinieren.

9.5 Amulette, Talismane und heilende Schrift

Erhaltene Objekte und Handschriften belegen Amulette mit Koranversen, Gottesnamen,
Buchstaben, Zahlen, Siegeln und magischen Quadraten. Ihre Verwendung konnte Schutz,
Heilung, Geburt, Reise oder Abwehr des bosen Blicks betreffen. Nicht jedes beschriftete Siegel
war magisch, und nicht jede talismanische Praxis wurde religios akzeptiert. Die Materialitat ist
entscheidend: Schrift wurde getragen, gefaltet, aufgelost, getrunken, betrachtet oder an Orten
befestigt. Heilgebet und verbotene Magie konnten sich aus Sicht verschiedener Akteure an
denselben Formen scheiden.236,237

Amulette, beschriftete Schalen, Siegel und Talismane verbanden Koranverse, Gottesnamen,
Zahlen, Figuren und ausgewahlte Stoffe. Thre Nutzer suchten Schutz, Heilung oder Abwehr.
Form, Material, Laut und Zeitpunkt bildeten ein zusammengesetztes Zeichen. In der Ordnung
von Iamblichos und Proklos kann Materie eine hohere Eigentiimlichkeit aufnehmen; daraus
folgt jedoch weder die Billigung jeder Inschrift noch ein automatischer Heilerfolg.
Frommigkeit, naturliche Wirkung, Suggestion und behauptete Geistermacht sind gesondert zu
prifen.

9.6 Buchstabenlehre, Zahlen und verborgene Eigenschaften

Buchstabenwerte und  Zahlenordnungen  ermoglichten  Verfahren, die  Namen,
Gottesbezeichnungen, Planetenkorrespondenzen und Fragen kombinieren. Spater wurden ‘ilm
al-huruf, jafr und die Wissenschaft verborgener Eigenschaften (‘ilm al-khawass) zu
umfangreichen Feldern. Thre Anfange und Zuschreibungen sind komplex; viele erhaltene Texte
stammen aus spateren Jahrhunderten. Fir den frihen Islam ist deshalb zwischen frithen
Motiven, spaterer Systematisierung und rickwirkender Autorisierung durch berithmte Namen
zu unterscheiden.238,239
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Die Schrift wirkt dabei nicht blofS als semantischer Text. Form, Zahl, Laut, Material und
Zeitpunkt bilden ein zusammengesetztes Gefals. Thre Bewertung verlangt daher Philologie,
Religionsgeschichte und die Prufung der konkreten Herstellungs- und Gebrauchssituation.

9.7 Dschinn, Beschworung und salomonische Autoritat

Erzahlungen iber Salomo boten ein Modell fir Herrschaft iber Wind, Tiere und Dschinn.
Magische und talismanische Literatur konnte sich auf salomonische Siegel oder Befehlsgewalt
berufen. Aus einer religiosen Erzahlung entstand jedoch nicht automatisch eine allgemein
erlaubte Ritualpraxis. Beschworung, Zwang von Geistern und Bindnisse mit Dschinn blieben
theologisch besonders umstritten; fromme Schutzpraxis und operative Geistermagie wurden
unterschiedlich bewertet.240,241

Die Ahnlichkeit zu spatantiken daimonischen Hierarchien erleichterte Ubersetzungen, darf
aber nicht zur Gleichsetzung fihren. Dschinn, Engel und Daimones entstammen
unterschiedlichen begrifflichen Ordnungen. Ihre historische Verbindung ist dort anzunehmen,
wo Texte und Ubersetzungen sie belegen, nicht allein aufgrund funktionaler Ahnlichkeit.

9.8 ‘Ilm al-raml und die Wissenschaften der Divination

Das ‘ilm al-raml ordnete zufallig erzeugte Punkte zu sechzehn Figuren und einem geregelten
Urteil. Die altesten sicheren Uberlieferungszusammenhénge liegen im islamischen
Kulturraum; genaue Erfindungsorte und frithe Datierungen bleiben diskutiert. Ein erhaltenes
divinatorisches Instrument des 13. Jahrhunderts =zeigt, dass Geomantie nicht nur als
Textwissen, sondern auch technisch-materiell umgesetzt wurde. Die Praxis verbreitete sich in
arabischen, persischen, judisch-arabischen, byzantinischen, lateinischen und afrikanischen
Kontexten.242,243

Arabische Traktate wurden seit dem zwoOlften Jahrhundert ins Lateinische ibertragen. In Nord-
und Westafrika verbanden sich verwandte Sechzehn-Figuren-Systeme mit lokalen
Priestertiimern und Orakeltraditionen. Ahnliche Struktur bedeutet jedoch nicht iiberall gleiche
Herkunft. Jeder Ubertragungsweg muss anhand von Terminologie, Handschriften und
Praxisformen gesondert nachgewiesen werden.

9.9 Verbot, Duldung und Praxis

Normative Ablehnung und soziale Verbreitung bestanden nebeneinander. Astrologen konnten
am Hof tatig sein, wahrend Gelehrte Astrologie widerlegten; Amulette konnten religiose Texte
tragen und dennoch als unerlaubt gelten; Geomanten konnten Alltagsfragen beantworten,
obwohl Wahrsagung kritisiert wurde. Eine Geschichte des frihen Islam darf daher weder
Verbotsnormen mit vollstandiger Praxislosigkeit gleichsetzen noch populare Praktiken als
offizielle Lehre ausgeben.244,245

Die rechtliche und theologische Bewertung verlief nicht als einfache Grenze zwischen
Gelehrten und ,Volksglauben”. Entscheidend waren Anspruch, Mittel und Zweck. Eine
Beobachtung geschaffener Zeichen konnte geduldet werden; die AnmafSung souveranen
Wissens des Verborgenen, Schadigung und Geisterzwang wurden verurteilt. Dies entspricht
der Unterscheidung zwischen geordneter Teilhabe und dem Versuch, eine niedrigere Kraft
absolut zu setzen.
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9.10 Bedeutung fir Europa und Afrika

Arabischsprachige Texte, Instrumente und Fachbegriffe vermittelten antike Wissensbestande
und schufen zugleich neue Synthesen. Uber Ubersetzungszentren, Handel, Migration und
islamische Bildungsnetzwerke gelangten Astrologie und Geomantie in den lateinischen Westen
und in zahlreiche Regionen Afrikas. Diese Transfers waren keine einfache Weitergabe fertiger
Systeme: Lokale Deuter ubersetzten, kombinierten und veranderten Regeln. Gerade deshalb
muss die folgende Geomantiegeschichte zwischen arabischem Textmodell, regionaler
Aneignung und eigenstandiger Tradition unterscheiden.246,247

Uber al-Andalus, Sizilien, Kreuzfahrerreiche und mediterrane Handelsnetze gelangten
arabische Astral-, geomantische und magische Schriften in das lateinische Europa. Die
Ubersetzer iibernahmen nicht blof Inhalte, sondern neue Formen des Rechnens,
Klassifizierens und Begrindens. Die europaische Renaissance-Magie ist ohne diese
Vermittlung unverstandlich.

9.11 Ubersetzung und Ordnung der Ursachen

Die arabischsprachigen Wissenschaften nahmen antike Texte nicht als unbeweglichen Besitz
entgegen. Ubersetzer wahlten Begriffe; Kommentatoren priiften Ursachen; Arzte, Astronomen
und Gelehrte verbanden Verfahren mit neuen Fragen. Durch diesen Vorgang blieb Wissen
erhalten, indem es in anderen sprachlichen und religiosen Ordnungen eine bestimmte Form
annahm.

Die Unterscheidung zwischen Beobachtung, mantischer Deutung und AnmafSung hat dabei
sachlichen Gehalt. Aus der Berechnung einer Himmelsstellung folgt nicht ohne Weiteres eine
sichere Aussage Uber eine menschliche Entscheidung. Aus der Wirksamkeit eines Zeichens
folgt keine hochste Autoritat des Zeichendeuters. Wer die Texte auf eine einzige Position zu
Magie verkurzt, verfehlt sowohl ihre inneren Streitfragen als auch die wirklichen Stufen der
Vermittlung.
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10. Plethon und der Neuplatonismus der Renaissance im 15.
und 16. Jahrhundert

Georgios Gemistos, genannt Plethon, wirkte im fiinfzehnten Jahrhundert in Mistra. Er verstand
die platonische Philosophie als Ordnung von Erkenntnis, Gesetzgebung und religioser Praxis.
Seine Bedeutung liegt nicht in einer einfachen ,Wiederentdeckung” Platons, sondern in der
Ubertragung einer lebendigen byzantinischen Lehrtradition in die politischen und
intellektuellen Auseinandersetzungen Italiens.

10.1 Georgios Gemistos Plethon: Ort und Lebenswelt

Georgios Gemistos, der sich den programmatischen Namen Plethon gab, wirkte iberwiegend
in Mystras auf der Peloponnes. Er war kein Florentiner Humanist, sondern ein byzantinischer
Gelehrter, politischer Berater und Lehrer. Seine Bedeutung fur Italien entstand aus der
Begegnung griechischer und lateinischer Eliten beim Konzil von Ferrara und Florenz 1438/39.
Dort trug er mit Vortragen und Gesprachen dazu bei, Platon als eigenstandige philosophische
Autoritat neben und gegen Aristoteles sichtbar zu machen.248,249

Plethons Lebenswelt war von politischem Druck und geistiger Konzentration zugleich gepragt.
Die bedrohte byzantinische Ordnung machte Philosophie zur Frage gerechter Gesetzgebung
und kultureller Bewahrung. Staatskunst und Seelenordnung gehoren derselben Bewegung an:
Ein Gemeinwesen ist gerecht, wenn seine Vielheit auf ein gemeinsames Gut bezogen bleibt.

10.2 Platon gegen Aristoteles - und gegen einfache Schemata

In De differentiis stellte Plethon Unterschiede zwischen Platon und Aristoteles heraus und
bevorzugte Platon in Fragen nach Gott, Ursachen und geistiger Welt. Dies war keine blofSe
Wiederholung antiker Schulstreite. Im lateinischen Westen war Aristoteles tief in
Universitatstheologie, Logik und Naturphilosophie verankert; Plethons Intervention machte die
Entscheidung zwischen beiden Philosophen zu einer aktuellen religiosen und politischen
Frage. Zugleich blieb seine Darstellung polemisch. Bessarion und andere suchten spater eher
eine Vermittlung.250,251

In De differentiis stellte Plethon Plato als den geeigneteren Lehrer gottlicher und politischer
Wissenschaft dar. Die Kontroverse mit Georgios Scholarios und anderen Aristotelikern war
weder bloBBe Textkritik noch personlicher Streit. Sie betraf die Ewigkeit der Welt, Vorsehung,
Seelenlehre und das Verhaltnis philosophischer Wahrheit zu kirchlicher Dogmatik.

10.3 Die umstrittene heidnische Reform

Plethons postum bekannt gewordene Nomoi beziehungsweise ,Gesetze” entwarfen eine
religios-politische Ordnung mit platonischen, stoischen und spatantiken Gotterlehren. Grof3e
Teile wurden auf Veranlassung des Patriarchen Gennadios Scholarios verbrannt. Die
erhaltenen Fragmente stiitzen die Annahme, dass Plethons Platonismus tiber eine christliche
philosophische Reform hinausging. Dennoch diirfen seine offentlichen AuRerungen beim
Unionskonzil nicht ohne Weiteres mit dem esoterischen Reformprojekt gleichgesetzt
werden.252,253
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Seine Reform ist aus der hierarchischen Metaphysik zu verstehen, nicht als unmittelbares
politisches Programm der italienischen Renaissance. Gerade weil die Quellenlage
konfliktgepragt ist, miissen These, belegter Wortlaut und spatere Deutung getrennt bleiben.

10.4 Cosimo de’ Medici, Ficino und der Mythos der Akademie

Eine einflussreiche Erzahlung besagt, Plethon habe Cosimo de’ Medici unmittelbar zur
Grundung einer ,Platonischen Akademie” in Florenz veranlasst. Sicher ist, dass Cosimo
platonische  Studien forderte und Marsilio Ficino spater Ubersetzungs- und
Kommentierungsarbeit ermoglichte. James Hankins hat jedoch gezeigt, dass die Vorstellung
einer formlich gegriundeten Akademie mit fester institutioneller Kontinuitat ein spaterer
Mythos ist. Treffender ist von wechselnden Patronage-, Freundschafts- und Gesprachskreisen
zu sprechen.254,255

Die spatere Erzahlung einer formlich gegriindeten ,platonischen Akademie” vereinfacht lose
Kreise von Patronage, Ubersetzung, Gesprach und Unterricht. Der philosophische Einfluss ist
real; seine institutionelle Form muss quellenkritisch bestimmt werden.

10.5 Bessarion und die Wanderung griechischen Wissens

Kardinal Bessarion, selbst Schiiler Plethons, verteidigte Platon gegen den Vorwurf religioser
Gefahrlichkeit und sammelte griechische Handschriften. Seine Bibliothek wurde ein
Grundbestand der Biblioteca Marciana in Venedig. Migration nach dem Fall Konstantinopels,
diplomatische Kontakte, Konzilien, Handschriftenhandel und Druckwesen waren damit ebenso
wichtig wie einzelne ,groffe Manner”. Renaissance-Neuplatonismus entstand in einem
Netzwerk aus Ubersetzung, Patronage, Kontroverse und materieller Uberlieferung.256,257

Diese Wanderung zeigt ein proklisches Grundgesetz historischer Vermittlung: Eine Form bleibt
durch geordnete Teilnahme identisch und nimmt doch in jedem Trager eine neue Bestimmung
an. Der metaphysische Satz ersetzt nicht die Rekonstruktion konkreter Wege; er erklart,
warum Ubersetzung zugleich Bewahrung und Neuschépfung sein kann.

10.6 Ficinos christlicher Platonismus

Ficino ubersetzte Platon und zahlreiche Neuplatoniker ins Lateinische und entwarf mit der
Theologia Platonica eine christlich-platonische Seelenlehre. Seine Philosophie verband die
Hierarchie des Seins, die Mittlerstellung der Seele, Liebe und geistigen Aufstieg. Astrologie
und naturliche Magie erhielten darin einen begrenzten Platz: In De vita diskutierte Ficino, wie
Gelehrte durch Musik, Bilder, Difte und andere natiirliche Entsprechungen himmlische Krafte
aufnehmen konnten, ohne Damonen zu beschworen. Diese Grenzziehung blieb theologisch
heikel.258,259

Ficino ibernimmt nicht Plethons gesamte Theologie. Er ordnet Platon, Plotin, Ilamblichos und
Proklos einer christlichen Schopfungs- und Heilsgeschichte ein. Diese Differenz ist fir Magie
und Divination grundlegend: Kosmische Sympathie bleibt wirklich, doch jede Praxis wird nach
ihrem Verhaltnis zu Gott, Engeln, Natur und menschlicher Freiheit beurteilt.
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10.7 Das 16. Jahrhundert: Ausweitung und Konflikt

Im 16. Jahrhundert wurde der neuplatonische Wortschatz in Philosophie, Kunsttheorie,
Liebestraktaten, Medizin, Astrologie und Magie weiterverarbeitet. Pico della Mirandola
kombinierte platonische, aristotelische, kabbalistische und christliche Quellen, kritisierte aber
die deterministische Astrologie. Agrippa systematisierte Korrespondenzen in einer okkulten
Philosophie. Francesco Patrizi versuchte spater, einen christlich akzeptablen Platonismus
gegen den universitaren Aristotelismus zu etablieren. ,Neuplatonismus“ bezeichnet daher kein
einheitliches Programm, sondern eine Familie konkurrierender Aneignungen.260,261

Im sechzehnten Jahrhundert verbreiteten Druckausgaben und Universitatslektire
neuplatonische Kosmologie weit uber Florenz hinaus. Pico, Reuchlin, Agrippa, Francesco
Giorgi, Patrizi und Bruno kombinierten sie mit Kabbala, Hermetica, Naturphilosophie und
Gedachtniskunst. Diese Autoren stimmten weder in Theologie noch in Praxis iiberein.
Gemeinsam war ihnen die Annahme, dass sichtbare Formen hohere Ordnungen ausdricken
und die gereinigte Seele diese Vermittlungen erkennen koénne.

10.8 Bedeutung fiir Divination und Kartomantie

Der Renaissance-Neuplatonismus lieferte eine Kosmologie, in der sichtbare Dinge auf
unsichtbare Ursachen verweisen und Ebenen des Kosmos durch Sympathien verbunden sind.
Das begiinstigte astrologische, talismanische und magische Deutungen. Ein unmittelbarer
Ursprung des Tarot aus Plethons Schule lasst sich aus den erhaltenen Zeugnissen jedoch nicht
nachweisen. Die sichere Verbindung liegt im gemeinsamen kulturellen Milieu: antikisierende
Bilder, planetarische und moralische Allegorien, hofische Patronage und die Suche nach einer
alten Weisheit machten Karten spater fiir esoterische Systembildung anschlussfahig.262,263

Eine direkte Ableitung des Tarot aus Plethon ist nicht belegt. Wohl aber kann die Trumpffolge
innerhalb einer neuplatonischen Kultur als Bild von Abstieg, Prufung und Riickkehr gelesen
werden. Ontologische Lesbarkeit, ikonographischer Einfluss und dokumentierte Autorschaft
bleiben verschiedene Behauptungen. Agency verlangt zudem, dass kosmische Ordnung nicht in
fatalistische Unterwerfung verwandelt wird.

10.9 Die Erneuerung als geschichtliche Tat

Plethon und Ficino wiederholten nicht lediglich fertige Formeln. Sie ordneten altere Lehren in
neue Sprachen, politische Lagen wund religiose Verpflichtungen ein. Eine solche
Wiederaufnahme kann wahrhaftig sein, obwohl sie nicht mit der friheren Schulgestalt
identisch bleibt. Gerade deshalb miissen Ubereinstimmung, Umformung und Widerspruch
jeweils beim Namen genannt werden.

Die Ordnung der Gotter darf nicht auf einen dekorativen Wortschatz reduziert werden, wenn
Plethons religioses Programm beurteilt wird. Ebenso wenig lasst sich Ficinos christliche
Auslegung als blofe Verkleidung behandeln. Die Frage nach gottlichen Ursachen bleibt
dieselbe grofSe Frage; die Antworten der beiden Autoren besitzen verschiedene Gestalt und
Reichweite.

FuBBnoten zu Kapitel 10

248. Vgl. James Hankins, Plato in the Italian Renaissance, 2 Bde., Leiden 1990, Bd. 1, S. 193-217.
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11. Daimones im Neuplatonismus: Iamblichos, Proklos und
der Divinationsprozess

Die Daimones gehoren zur wirklichen Gliederung des Kosmos. Sie sind weder blofSe
psychologische Metaphern noch unterschiedslos bose Geister. Zwischen Gottern, Engeln,
Heroen, korperlosen Seelen und verkorperten Menschen vermitteln sie bestimmte Wirkungen,
Orte, Zeiten und Lebensordnungen. Thre Funktion wird bei Iamblichos und Proklos nur
verstandlich, wenn jede Stufe nach Ursache, Rang und Aufnahmeweise unterschieden wird.

11.1 Begriff und Ubersetzungsproblem

Das griechische daimon darf nicht ohne Weiteres mit dem christlichen ,,Damon” gleichgesetzt
werden. In platonischen und neuplatonischen Kontexten bezeichnet es meist ein
ubermenschliches Zwischenwesen, eine vermittelnde Macht oder einen personlichen Schutz-
und Fihrungstrager. Daimones konnen unterhalb der Gotter, aber oberhalb der verkorperten
Menschen stehen. Erst christliche Sprachgebrauche verengen ,Damon”“ weitgehend auf bose
Geistwesen. Fur Iamblichos und Proklos ist daher die griechische Form Daimon/Daimones
sinnvoll.264,265

Das griechische daimon darf nicht unbesehen mit dem christlich gepragten Wort ,Damon”
ubersetzt werden. Es bezeichnet ein weites Feld mittlerer gottlicher Wesen. Manche Daimones
schiitzen und ordnen, andere binden starker an Leidenschaften und Materie. Die moralische
und ontologische Bestimmung ergibt sich aus der jeweiligen philosophischen Lehre, nicht aus
dem modernen Klang des Wortes.

11.2 Platonische Vorgeschichte und Plotin

Platons Symposion beschreibt das Daimonische als Mittler zwischen Gottern und Menschen:
Gebete und Opfer steigen, Gebote und Gaben steigen herab. Im Mythos des Er wahlen Seelen
Lebenslose und den zugehorigen Daimon; im Timaios kann der hochste Seelenteil als Daimon
verstanden werden. Plotin deutete den personlichen Daimon dynamisch als die lber der
jeweils verwirklichten Lebensstufe stehende Seelenmacht. Iamblichos ubernimmt diese
Fragen, bindet sie aber starker in eine ausdifferenzierte Hierarchie und rituelle Theologie
€in.266,267

Platon beschreibt Daimones als Vermittler zwischen Gottern und Menschen; im Symposion
uberbringen sie Gebete und Gaben. Der personliche Daimon erscheint als Begleiter eines
Lebens. Plotin deutet ihn im Zusammenhang mit der jeweils wirksamen Seelenstufe: Der
Mensch steht unter einer hoheren leitenden Kraft, kann sich aber durch seine Lebensfithrung
verschiedenen Ebenen angleichen. Diese Vorgeschichte bereitet die systematischere
Hierarchie des spateren Neuplatonismus vor.

11.3 Iamblichos’ hierarchischer Kosmos

In De mysteriis unterscheidet Iamblichos Gotter, Erzengel, Engel, Daimones, Heroen,
Archonten und Seelen. Diese Klassen sind keine austauschbaren Namen fiir ,Geister”. Sie
besitzen verschiedene Ursachen, Tatigkeiten, Erscheinungsweisen und Grade von Einheit.
Daimones vermitteln gottliche Ordnungen in Natur, Generation, Korper und
Schicksalszusammenhang. Sie sind der Vielheit und dem kosmischen Vollzug naher als die
Gotter, bleiben aber dem Menschen ontologisch iiberlegen.268,269
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Diese Hierarchie ist zugleich eine Lehre begrenzter Zustandigkeit. Ein Wesen kann nur
entsprechend seinem Rang erkennen und wirken. Ein Daimon, der einen Ort oder einen
Lebensbereich verwaltet, besitzt deshalb keine allumfassende Vorsehung. Fur die Divination
folgt daraus, dass Reichweite und Gegenstand einer Mitteilung zu prufen sind. Eine
zutreffende Aussage uUber eine korperliche oder ortliche Bedingung begrindet noch keine
hochste theologische Autoritat. Iamblichos schiitzt damit die Mantik vor jener Nivellierung, in
der jede unsichtbare Stimme als Gottheit behandelt wird.

11.4 Vermittlung ohne Gleichrangigkeit

Die vermittelnde Rolle bedeutet bei Iamblichos nicht, dass Daimones unabhangige Kleingotter
waren oder nach menschlicher Willkir Befehle ausfiihrten. Thre Wirksamkeit folgt der
gottlichen Ordnung. Sie verteilen, konkretisieren und verwalten Krafte auf niedrigeren
Ebenen. Dadurch erklaren sie, wie universale Vorsehung in einzelnen Orten, Korpern, Zeiten
und Tatigkeiten gegenwartig sein kann. Vermittlung ist eine Funktion innerhalb einer
Hierarchie, keine demokratische Verhandlung zwischen Mensch und Geist.270,271

Vermittlung bedeutet nicht, dass Daimones den Gottern gleichrangig waren. Die gottliche
Ursache bleibt ungeteilt und tbersteigt das Vermittelnde. Der Daimon empfangt eine
bestimmte Funktion und reicht sie gemals seiner Ordnung weiter. Diese Asymmetrie schutzt
die Theurgie vor der Vorstellung, ein Mensch konne die hochsten Machte wie untergeordnete
Werkzeuge kommandieren.

11.5 Der personliche Daimon

Die Frage nach dem personlichen Daimon war mit Geburtshoroskop und Lebensfiihrung
verbunden. Iamblichos kritisiert eine rein technische Reduktion auf den astrologischen ,Herrn
des Hauses”. Der Daimon ist zwar mit kosmischer Ordnung und Geburt verbunden, sein
Ursprung reicht aber hoher als die sichtbare Himmelskonstellation. Das Horoskop kann
Spuren seiner Zuweisung anzeigen, erschopft jedoch nicht seine Wesenheit. Damit begrenzt
Iamblichos den Anspruch astrologischer Berechnung, ohne die kosmische Entsprechung zu
leugnen.272,273

Der personliche Daimon ordnet die Bedingungen einer Verkorperung und begleitet die Seele
innerhalb ihres Lebensloses. Er ersetzt weder Vernunft noch Verantwortung. Die Seele kann
ihre Bedingungen klarer erkennen und sich auf hohere Ursachen ausrichten. Eine Berufung ist
deshalb keine starre Anweisung, sondern eine geordnete Moglichkeit, die frei angenommen
oder verfehlt werden kann.

11.6 Theurgie: nicht Zwang, sondern gottliche Initiative

Iamblichos verteidigt die Theurgie gegen Porphyrys Zweifel. Riten wirken in seiner Darstellung
nicht, weil menschlicher Intellekt die Gotter zwingt, sondern weil die Gotter selbst Symbole
und Zeichen - symbola oder synthémata - in den Kosmos gelegt haben. Die rituelle Handlung
aktualisiert eine schon von oben gestiftete Verbindung. Echte theurgische Erhebung ist daher
gottliche Gabe; magischer Zwang und subjektive Einbildung sind davon zu
unterscheiden.274,275

Auch die Stofflichkeit des Rituals ist deshalb kein peinlicher Rest, den reine Philosophie
uberwinden miisste. Korper, Steine, Pflanzen, Tiere, Laute und Bewegungen gehoren zur
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umfassenden Ordnung und konnen an hoheren Reihen teilnehmen. Die Wirksamkeit liegt
weder im rohen Stoff allein noch in der subjektiven Vorstellung des Ausfithrenden. Sie entsteht
aus der von der gottlichen Ursache gestifteten Eignung des Symbols, der richtigen Einordnung
durch den Ritus und der gereinigten Aufnahmefahigkeit der Beteiligten. Theurgie vollendet so
die Seele nicht gegen den Kosmos, sondern durch dessen geheiligte Gliederung.

11.7 Divination als Teilhabe

Wahre Divination entsteht nach Iamblichos durch Teilhabe an go6ttlichem Wissen. In
inspirierter Mantik kann das gewohnliche Bewusstsein zuricktreten, wahrend eine hohere
Macht das Medium erleuchtet. Tempelorakel, Traume, Stimmen, Zeichen, Wasser- oder
Lichtmedien erhalten ihren Rang nicht allein durch das Material, sondern durch die
anwesende Ursache. Derselbe sichtbare Effekt kann deshalb unterschiedliche Urspriunge
haben. Die Aufgabe Dbesteht in der Unterscheidung, nicht in mechanischer
Zeichendeutung.276,277

Wahre Divination ist Teilhabe an einer Erkenntnis, welche die gewohnliche diskursive Seele
ubersteigt. Im Zustand gottlicher Inspiration ist nicht die private Personlichkeit souverane
Urheberin. Die hohere Ursache ergreift und ordnet das Aufnahmevermogen. Dennoch miissen
korperliche Disposition, Imagination und sprachliche Ubertragung beriicksichtigt werden, weil
die Mitteilung durch endliche Trager erscheint.

11.8 Daimones im Divinationsprozess

Daimones konnen im Prozess Botschaften vermitteln, lokale und natiirliche Zusammenhéange
verwalten oder Bilder an die menschliche Vorstellungskraft anpassen. Gerade ihre Nahe zur
Sphare des Werdens macht sie fir konkrete Prognosen relevant. Doch Iamblichos beharrt
darauf, dass gottliche Mantik nicht auf daimonische Technik reduziert werden darf. Die
hochste Wahrheit stammt von den Gottern; Daimones vollziehen vermittelnde Funktionen
entsprechend ihrer Ordnung.278,279

Daimones vermitteln orts-, zeit- und personenbezogene Zeichen. Sie konnen Traume,
Orakelraume, natiirliche Sympathien und bestimmte Lebensumstande ordnen. Nicht jede
Weissagung stammt unmittelbar von einem Gott. Die Bestimmung der vermittelnden Stufe
erklart Unterschiede in Reichweite und Klarheit: Ein lokaler Daimon kennt und verwaltet nicht
auf dieselbe Weise wie eine universale gottliche Ursache.

11.9 Tauschung und bose Daimones

Das De mysteriis kennt auch Tauschung, unreine Einfliisse und bose Daimones. In der
Forschung ist umstritten, wie diese mit Iamblichos’ grundsatzlich geordnetem Kosmos
vereinbar sind. Seamus O’Neill und John Finamore haben die Spannungen seiner Damonologie
herausgearbeitet. Fir die Praxis folgt daraus: AufSergewohnliche Erscheinung beweist keine
gottliche Herkunft. MaRstab sind Ordnung, Wirkung, Reinheit des Ritus und Ubereinstimmung
mit dem Gottlichen, nicht blof8 Intensitat oder Spektakel.280,281

Iamblichos kennt irrefithrende Erscheinungen. Unreine Daimones, psychische Projektionen
und leidenschaftliche Erwartungen konnen sich als hohere Offenbarung ausgeben. Prufung
verlangt deshalb rituelle Angemessenheit, sittliche Wirkung, innere Ubereinstimmung und den
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Rang des Mitgeteilten. Schmeichelei, Angst, Gier und mafSlose Gewissheit sprechen gegen eine
reine Ursache.

11.10 Proklos’ systematische Hierarchie

Proklos entwickelt die spatantike platonische Hierarchie weiter. Zwischen dem Einen und der
materiellen Vielheit entfalten sich Reihen oder seirai, in denen gottliche Eigenschaften auf
abgestuften Ebenen gegenwartig sind. Daimones gehoren zu den vermittelnden Gliedern
dieser Ketten. Sie verbinden universale gottliche Ursachen mit partiellen Wirkungen und
bewahren zugleich die Transzendenz der Gotter. Jede Vermittlung ist Teilnahme: Das Niedere
empfangt eine begrenzte Form der hoheren Einheit.282,283

Die Reihe erklart zugleich Ahnlichkeit und Verschiedenheit. Sonne, Gold, Lowe, heliotrope
Pflanze, entsprechende Farbe und ein bestimmter seelischer Affekt konnen auf verschiedenen
Ebenen eine solare Eigentumlichkeit ausdricken, ohne stofflich voneinander abzustammen.
Historisch darf aus solcher Entsprechung keine direkte Ubertragung konstruiert werden.
Ontologisch ist sie dennoch wirklich, sofern jedes Glied die gemeinsame Form gemald seiner
eigenen Stufe empfangt. Diese Unterscheidung ist fiir astrologische Bilder, Talismane und
spatere Tarotkorrespondenzen grundlegend.

11.11 Proklos uiiber Vorsehung, Schicksal und Freiheit

Proklos unterscheidet Vorsehung und Schicksal, ohne sie vollstandig zu trennen. Vorsehung
hat ihren Ursprung auf hoherer, intelligibler Ebene; Schicksal ordnet das korperliche Werden.
Die vernunftige Seele kann sich durch philosophische und theurgische Angleichung uber
bestimmte Bindungen erheben. Divination zeigt dann nicht notwendig ein unveranderliches
Drehbuch. Sie kann Bedingungen innerhalb der kosmischen Ordnung erkennen. Diese
Abstufung eroffnet einen vormodernen Spielraum fiir Agency, bleibt aber in einer
metaphysischen Hierarchie verankert.284,285

Vorsehung enthalt die Ursachen geeint; Schicksal verknipft die zeitlichen Bewegungen der
Natur. Die vernunftige Seele ist in korperliche Bedingungen eingebunden, bleibt aber ihrem
Wesen nach nicht mit ihnen identisch. Divination kann schicksalhafte Zusammenhange
anzeigen. Sie darf daraus keinen vollstandigen Determinismus machen, weil Erkenntnis gerade
die Moglichkeit eroffnet, sich vernunftig zu Bedingungen zu verhalten.

11.12 Orakel und die Chaldaischen Orakel

Die Chaldaischen Orakel sind Verse theurgischer Offenbarung, deren Autoritat lamblichos und
Proklos in die Ordnung ihrer theologischen Lehre einfigten. Proklos kommentierte sie und
zitierte sie in philosophischen Zusammenhangen. Orakel fungierten nicht blofS als
Zukunftsprognosen, sondern als Aussagen iber Gotterordnung, Seelenaufstieg und rituelle
Praxis. IThre Auslegung erforderte philosophische Bildung; der scheinbar dunkle Vers wurde als
verdichtete, symbolische Rede gelesen, nicht als beliebiges Ratsel. 286,287

Die Orakel sprechen in verdichteten Bildern von vaterlichem Intellekt, Feuer, Hekate,
Weltordnung und dem Aufstieg der Seele. Proklos behandelt solche Bilder nicht als
willkurliche poetische Verkleidung. Ein Symbol kann mehr enthalten, als diskursive
Definitionen nacheinander ausdriicken. Seine Auslegung verlangt jedoch philosophische
Schulung, weil ein und dasselbe Wort auf theologischer, kosmischer und seelischer Ebene
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verschieden teilgenommen wird. Die Autoritat eines Orakels entbindet somit nicht von
Hermeneutik; sie steigert die Pflicht, Rang und Beziehung seiner Aussagen genau zu
bestimmen.

11.13 Statuen, Materialien und sympathetische Zeichen

Proklos beschreibt in De sacrificio et magia, wie Pflanzen, Steine, Tiere, Klange und andere
Stoffe bestimmte gottliche Reihen widerspiegeln. Wie Sonnenblumen sich zur Sonne wenden,
konnen materielle Dinge eine Verwandtschaft mit hoheren Machten anzeigen. In theurgischen
Riten werden solche Sympathien gebiindelt. Daimones helfen, diese Wirkungen auf der
kosmisch-naturlichen Ebene zu vermitteln; sie sind jedoch nicht einfach in jedem Talisman
,eingesperrt”.288,289

In der hieratischen Kunst stehen Steine, Pflanzen, Tiere, Farben, Diifte und Laute in gottlichen
Reihen. Ein materielles Symbol wirkt nicht durch mechanische Eigenmacht, sondern durch
seine Eignung, eine hohere Eigentimlichkeit aufzunehmen. Belebte Bilder und Talismane
verlangen daher genaue Kenntnis von Stoff, Zeitpunkt, Zweck und ritueller Reinheit.

11.14 Erkenntnistheoretische Funktion

Die Daimones losen im Neuplatonismus ein Vermittlungsproblem: Wie kann transzendentes
Wissen in sinnlichen Zeichen erscheinen? Sie ubersetzen nicht wie neutrale Boten einen
fertigen Satz. Vielmehr passen abgestufte Machte die gottliche Wirksamkeit an Zeit, Ort,
Korper und Vorstellung an. Divination ist deshalb weder reine Naturkausalitat noch private
Fantasie. Sie ist eine hierarchisch vermittelte Erkenntnisform, deren Klarheit und Reichweite
von der Qualitat der Teilnahme und der Unterscheidung ihres Ursprungs abhangen.290,291

Zur Prifung gehort auch die Selbsterkenntnis der deutenden Person. Erwartung, Erinnerung,
Angst, Ehrgeiz und der Wunsch nach Anerkennung konnen Bilder erzeugen oder echte Zeichen
verzerren. Psychologische Erklarung und daimonologische Priifung schliefen einander nicht
aus, denn die Seele besitzt eigene Krafte und steht zugleich in ibergreifenden Beziehungen.
Erst wenn die nachstliegenden korperlichen, psychischen und sozialen Ursachen
bericksichtigt wurden, ist die Zuschreibung an eine hohere Vermittlung methodisch
verantwortbar. Der hohere Rang einer Ursache zeigt sich aullerdem nicht an Spektakel,
sondern an Wahrheit, Mals und ordnender Wirkung.

11.15 Renaissance-Rezeption und christliche Umdeutung

Ficino ubersetzte und kommentierte neuplatonische Texte, musste die pagane Damonologie
aber mit christlicher Lehre vereinbaren. Er unterschied naturliche astrale Wirkungen von
unerlaubter Geisteranrufung und vermied haufig den Eindruck, Daimones kultisch zu
verehren. Engel, Planetengeister, natiirliche spiritus-Krafte und antike Daimones uberlagerten
sich dennoch. Agrippa nahm solche Hierarchien in christlich-kabbalistischer Umformung auf.
Die Renaissance-Rezeption ist daher zugleich Fortsetzung, Ubersetzung und Zensur.292,293

Ficino, Pico und spatere Magier ubernahmen neuplatonische Hierarchien in -christlich
veranderten Begriffen. Daimones wurden mit Engeln, Planetengeistern und gefahrlichen
Damonen verglichen. Dabei entstanden produktive Synthesen und begriffliche
Verschiebungen. Eine historische Darstellung darf die christliche Rezeption weder als
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unveranderten Iamblichismus ausgeben noch ihre wirkliche Abhangigkeit von neuplatonischen
Texten leugnen.

11.16 Bedeutung fiir Tarot und Agency

Historisch lasst sich kein direkter Tarotgebrauch bei Iamblichos oder Proklos behaupten. IThre
Lehre erklart, weshalb auch spater entstandene materielle Symbole unter bestimmten
Bedingungen hohere Ordnungen vermitteln konnen. Fur eine Tarotdeutung ist deshalb zu
fragen, welcher gottlichen Reihe das Zeichen zugehort, durch welche mittlere Stufe es wirkt
und welche Freiheit dem fragenden Menschen bleibt. Die Unterscheidung der Quellen schitzt
die gottliche Wirklichkeit gegen den Missbrauch ihres Namens: Nicht jede intensive
Eingebung besitzt schon den Rang gottlicher Wahrheit. 294,295

Die Sprache der Deutung zeigt, ob diese Ordnung gewahrt wird. ,Diese Karte zwingt dich”
setzt ein endliches Bild an die Stelle der Vorsehung und leugnet die vernunftige
Selbstbewegung. ,Diese Konstellation macht eine Bindung sichtbar” benennt dagegen eine
Bedingung, die erkannt und bearbeitet werden kann. Auch eine starke schicksalhafte
Notwendigkeit hebt die Freiheit nicht vollstandig auf: Die aullere Lage kann festliegen,
wahrend Urteil, Haltung und Wahl des Guten offenbleiben.

11.17 Die Ursache der Offenbarung

Der Daimon ist ein Mittler, keine Abkiirzung um die Rangordnung der Wirklichkeit. Eine
Mitteilung kann durch ein mittleres Wesen ankommen und dennoch ihren Ursprung in einer
hoheren gottlichen Reihe haben. Umgekehrt kann ein affektives Bild gottliche Herkunft nur
vortauschen. Die Prifung fragt deshalb nach der Art der Erscheinung, ihrem Inhalt und der
Ordnung, in die sie die Seele fuhrt.

Theurgie beginnt bei der Anerkennung gottlicher Initiative. Das menschliche Ritual bereitet
Empfang und Angleichung; es stellt keine hochste Ursache unter Befehl. Divination kann aus
einer solchen Teilnahme hervorgehen, aber nicht jede technisch erzeugte Auskunft erreicht
denselben Rang. Diese Unterschiede sind fiir die folgenden Epochen der Maf3stab, wenn sie
Orakel, Talismane und Karten in neue Medien Uibertragen.
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12. Daimones bei Marsilio Ficino: Kosmos, Magie und
divinatorische Vermittlung

Marsilio Ficino Ubernahm die neuplatonische Kosmologie nicht als unverandertes
Lehrgebaude. Er ubersetzte Plotin, Iamblichos und Proklos in einen christlichen
Zusammenhang, in dem ein einziger Schopfer, Engel, menschliche Seelen und korperliche
Natur hierarchisch verbunden sind. Seine Rede von Daimones, Planetengeistern und Mittlern
bleibt deshalb absichtlich vorsichtig. Sie soll die Lebendigkeit des Kosmos erklaren, ohne
verbotene Geisterbeschworung zu rechtfertigen.

12.1 Ubersetzung in einen christlichen Kosmos

Marsilio Ficino tibernahm die spatantike Vorstellung einer belebten, hierarchisch gegliederten
Welt, arbeitete jedoch als christlicher Priester und Philosoph. Antike Daimones lieSen sich
daher nicht unverandert ubernehmen. In seinen Texten begegnen Engel, Damonen,
Planetengeister, Seelen und der kosmische spiritus. Die Begriffe iiberlagern sich, bleiben aber
theologisch ungleich: Gute Mittler mussten in die gottliche Vorsehung eingeordnet, bose
Damonen und unerlaubte Anrufung abgewehrt werden.296,297

Ficinos Sprache muss daher in jedem Werk und Kontext genau gelesen werden. Poetische
Anrufung, philosophische Erklarung, medizinische Empfehlung und dogmatische Versicherung
verfolgen verschiedene Zwecke. Eine hymnische Venus ist weder ohne Weiteres eine
selbstandige heidnische Gottin noch nur dekorative Allegorie. Sie bezeichnet eine wirkliche
kosmische Eigentumlichkeit, die Ficino innerhalb christlicher Vorsehung versteht.

12.2 Weltseele und spiritus mundi

Ficinos Kosmos ist durch abgestufte Vermittlung verbunden. Zwischen immaterieller Seele und
grobem Korper steht der feine spiritus. Analog kann ein Weltgeist himmlische Qualitaten in die
materielle Natur tUbertragen. Licht, Warme, Farbe, Klang, Duft, Nahrung und Edelsteine
tragen spezifische Dispositionen. Dieses Modell erlaubt magische Wirkungen zu erklaren, ohne
jede Wirkung einem personlich angerufenen Daimon zuzuschreiben.298,299

Diese Vermittlung ist keine grenzenlose Erklarung fir jedes behauptete Wunder. Je weiter eine
Wirkung von ihrer Ursache entfernt ist, desto starker mischt sie sich mit anderen
Bedingungen. Ficinos Naturmagie verlangt deshalb Auswahl, MalS und Angemessenheit. Der
Mensch stimmt vorhandene Beziehungen aufeinander ab; er erschafft weder die Weltseele
noch zwingt er die Gestirne.

12.3 Die prisca theologia als Autoritatsrahmen

Ficino las Zoroaster, Hermes Trismegistos, Orpheus, Pythagoras, Platon und die Neuplatoniker
als Zeugen einer alten Theologie, die auf das Christentum vorausweise. lamblichos und Proklos
waren fur ihn wichtige, aber pagane Autoritaten. Ihre Daimonologie konnte deshalb
philosophische Einsichten liefern, musste jedoch gereinigt und christlich neu gerahmt werden.
Die vermeintliche Altertumlichkeit des Corpus Hermeticum verstarkte diesen
Anspruch.300,301

Es lasst sich eine Ubereinstimmung verschiedener Weisen anerkennen, ohne daraus eine
lickenlose Textkette zu erfinden. Mehrere Traditionen konnen an derselben intelligiblen
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Ordnung teilhaben. Historische Abhangigkeit verlangt dagegen datierbare Texte,
Ubersetzungen und Kontakte. Ficinos prisca theologia ist deshalb zugleich metaphysische
These und geschichtlich zu prifende Ursprungserzahlung.

12.4 Personlicher Daimon und Lebensberufung

Die antike Idee eines personlichen Daimons verband Ficino mit Seelenlehre, Geburt,
Temperament und Berufung. Ein solcher Fihrungsgeist konnte die individuelle Stellung in der
kosmischen Ordnung anzeigen. Doch Ficino vermied eine schlichte Gleichsetzung mit
astrologischem Fatalismus: Die vernunftige Seele besitzt eine hohere Herkunft und kann ihre
Beziehung zu planetarischen Neigungen gestalten. Der Daimon bezeichnet daher sowohl
Bindung an eine Lebensform als auch Moglichkeit geistiger Erhebung.302,303

Berufung ist daher kein unabanderlicher Befehl. Ein Mensch verwirklicht die ihm
entsprechende Form durch Bildung, Ubung und Entscheidung. Eine divinatorische Beratung
darf Anlagen und ginstige Zeiten benennen, aber nicht die Freiheit an einen angeblich
sprechenden Geist abtreten. Der personliche Daimon fihrt zur eigenen Vollendung, nicht zur
passiven Unterwerfung.

12.5 Astrologie als symbolische Erkenntnis

Ficino praktizierte und reflektierte Astrologie, kritisierte aber starre Vorhersagen. Angela Voss
hat hervorgehoben, dass seine astrologische Erkenntnis symbolisch und partizipativ
verstanden werden kann: Das Horoskop ist nicht nur eine aulSere Kausalkarte, sondern ein Bild
der Beziehung zwischen Seele und Kosmos. Daimonische Vermittlung erklart im historischen
Binnenmodell, wie himmlische Bedeutungen individualisiert werden; sie ersetzt nicht die
Urteilskraft des Deuters.304,305

Das Horoskop beschreibt die zeitliche Konfiguration einer Verkorperung. Es zeigt
Bedingungen des Schicksals, nicht die ganze Vorsehung und nicht das Wesen der verninftigen
Seele. Ficinos wiederholte Betonung menschlicher Freiheit ist deshalb sachlich, nicht nur
defensiv. Die Seele kann planetarische Einfliisse erkennen, ausgleichen und auf eine hohere
Stufe beziehen.

12.6 De vita und natiirliche Magie

Im dritten Buch von De vita untersucht Ficino, wie Gelehrte ihr Leben mit dem Himmel in
Einklang bringen konnen. Planetarisch zugeordnete Musik, Bilder, Diifte, Pflanzen und
Lebensweisen sollen forderliche Qualitaten sammeln. Ficino erklart ausdricklich, er behandle
naturliche Magie und nicht eine Magie, die auf Damonenkult beruhe. Gerade die Haufigkeit
seiner Abgrenzungen zeigt jedoch, wie nah Zeitgenossen die Praktiken an verbotener
Geisteranrufung sehen konnten.306,307

Naturliche Magie richtet vorhandene Sympathien aus. Sie unterscheidet sich von einer Praxis,
die Geister durch Vertrage oder Zwang dienstbar machen will. Die Grenze blieb historisch
umstritten, weil Bilder, Worte und astrologische Zeitwahl sowohl natiirlich als auch spirituell
erklart werden konnten. Ficinos Vorsicht ist Teil seiner Theorie, nicht blofs aufSerliche
Tarnung.
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12.7 Bilder und Talismane

Ficinos Diskussion astrologischer Bilder ist vorsichtig und mehrdeutig. Ein Bild kann aufgrund
Material, Form, Zeitpunkt und kosmischer Sympathie wirken; problematisch wird es, wenn
Zeichen oder Worte als Einladung an personale Geister verstanden werden. Die Forschung
streitet daruiber, wie weit Ficino praktisch ging. Sicher ist: Seine Theorie versucht eine
Wirkzone unterhalb bewusster Damonenbeschworung zu sichern. Das Bild soll himmlische
Natur bindeln, nicht einen Geist zwingen.308,309

Ficino diskutiert himmlisch ausgerichtete Bilder und beruft sich dabei auf antike und arabische
Autoritaten. Form, Material und Herstellungszeit sollen eine planetarische Qualitat moglichst
rein aufnehmen. Ein Bild wirkt in diesem Verstandnis nicht deshalb, weil die menschliche
Phantasie einem beliebigen Gegenstand Macht zuschreibt. Seine Form steht in einer
kosmischen Reihe.

12.8 Musik, Hymnen und Orphische Praxis

Ficino sang orphische Hymnen und begleitete sie wahrscheinlich mit der Lyra. Musik galt als
besonders feines Medium zwischen Korper, spiritus und Seele. Die planetarische Anrede
konnte als poetische, psychagogische und kosmische Angleichung verstanden werden, zugleich
aber den Verdacht kultischer Invokation wecken. Daimonische oder angelische Mittler bleiben
hier eine mogliche Deutungsebene; Ficino bevorzugt Formulierungen, die Wirkung durch Gott,
Weltseele und natiirliche Sympathie legitimieren.310,311

Iamblichos hatte heiligen Lauten und wunaussprechlichen Namen theurgische Kraft
zugesprochen; Proklos verband Hymnus, Symbol und gottliche Reihe. Ficino ibernimmt diese
Grundform, ordnet sie aber christlich und medizinisch neu. Musik zwingt keinen Gott. Sie
bereitet das Aufnahmevermogen, reinigt Affekte und macht die Seele einer hoheren Harmonie
ahnlich.

12.9 Traume, Inspiration und Divination

Traume und plotzliche Einsichten konnten fir Ficino anzeigen, dass die Seele zeitweise
weniger an den Korper gebunden ist. Ein Daimon oder hoherer Einfluss konnte Bilder
vermitteln, doch nicht jeder Traum war prophetisch. Korperzustand, Melancholie, Erinnerung
und Fantasie erzeugen ebenfalls Bilder. Divinatorische Urteilskraft bestand daher in der
Prufung von Quelle, innerer Ordnung und moralischer Wirkung. Diese Unterscheidungsarbeit
begrenzt den bloSen Autoritatsanspruch einer Vision.312,313

Die Prufung folgt Rang und Wirkung. Eine wahre Inspiration ordnet die Seele, fuhrt zu Mald
und widerspricht nicht vernunftiger oder religioser Wahrheit. Verwirrung, Schmeichelei und
zwanghafte Angst sprechen fiir niedrigere Ursachen. Divination wird dadurch nicht zur
beliebigen Bestatigung innerer Bilder, sondern zu einer anspruchsvollen Wissenschaft der
Unterscheidung.
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12.10 Gute und bose Vermittlung

Unter christlichen Bedingungen wurde die spatantike Hierarchie moralisch zugespitzt. Gute
Engel und erlaubte natirliche Krafte standen damonischer Tauschung gegeniiber. Ficino
konnte pagane Texte allegorisch oder philosophisch lesen, ohne ihre Kulte zu billigen. Das
Problem blieb: Wenn ein Ritus sichtbare Wirkungen zeigt, woran erkennt man ihre Quelle?
Seine Antwort kombiniert kirchliche Norm, philosophische Hierarchie, naturliche Erklarung
und die sittliche Qualitat des Ergebnisses.314,315

Diese Ethik begrenzt mantische Autoritat. Ein Deuter, der Abhangigkeit erzeugt oder sich als
unfehlbare Stimme eines Geistes darstellt, zeigt gerade dadurch eine ungeordnete
Vermittlung. Reinheit bemisst sich an Wahrheit, Freiheit und der Ruckfihrung der Seele zu
eigener vernunftiger Tatigkeit.

12.11 Unterschied zu Iamblichos und Proklos

Iamblichos sah theurgische Symbole als gottlich gestiftete Mittel realer Gegenwart; Proklos
ordnete Daimones systematisch in gottliche Reihen ein. Ficino Ubernimmt die kosmische
Kontinuitat, verschiebt aber die Sprache zu Weltseele, spiritus, Engeln und natiirlicher Magie.
Er reduziert die Vorganger nicht vollstandig auf Psychologie, doch er vermeidet ihre pagane
Ritualtheologie. Seine Damonologie ist deshalb eine produktive, spannungsreiche
Ubersetzung.316,317

Darum ist ,ficinianisch” nicht gleichbedeutend mit , spatantik neuplatonisch”. Die Kontinuitat
ist wirklich, doch sie besteht durch Ubersetzung und Transformation. Gerade diese Differenz
macht Ficino zur Schlusselfigur der Renaissance und verhindert, seine Magie entweder als
bloBen Riickfall oder als unveranderte Fortsetzung der Antike zu beschreiben.

12.12 Agency und divinatorische Autoritat

Ficinos Modell kann Agency auf zwei Weisen rahmen. Die Seele steht in kosmischen
Beziehungen und ist nicht vOllig autonom; zugleich kann sie durch Erkenntnis, Musik,
Lebensfithrung und Kontemplation ihre Dispositionen verandern. Eine divinatorische Aussage
ist damit weder reine Willkiir noch absoluter Zwang. Problematisch wird sie, wenn sich ein
Deuter auf Daimones beruft, um Widerspruch auszuschlielfen. Historisch ist Ficinos eigene
Vorsicht eher ein Argument fir Priifung als fiir unangreifbare Geisterautoritat.318,319

Ficinos Kosmos ist voller wirkender Beziehungen, aber die menschliche Seele bleibt
vernunftige Mitte. Sie kann korperliche und planetarische Bedingungen aufnehmen,
ausgleichen und auf hohere Guter beziehen. Divination soll diese Stellung klaren, nicht
beseitigen. Ein Zeichen besitzt Autoritat gemall seiner Ursache und der Giite seiner
Auslegung, niemals allein aufgrund eindrucksvoller Inszenierung.

12.13 Ficinos Vermittlung und ihre Grenze

Ficino beschreibt ein von Beziehungen erfilltes All. Klang, Bild, Gestirn und seelische
Verfassung konnen aufeinander abgestimmt werden, weil korperliche Formen nicht ohne
Verbindung zu hoheren Ursachen bestehen. Seine christliche Schopfungslehre verandert
jedoch den Rang der Gotter und Daimones, den Iamblichos und Proklos entfaltet hatten. Das
ist eine wirkliche theologische Entscheidung, keine bloRe Anderung der Namen.
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Fur spatere Bildkiinste bleibt fruchtbar, dass ein Zeichen die Seele ordnen kann, ohne sie zu
beherrschen. Seine historische Aufnahme in einen konkreten Tarotzusammenhang muss eigens
nachgewiesen werden. Die philosophische Moglichkeit einer Entsprechung ersetzt weder
einen Brief Ficinos noch ein zeitgendssisches Deck. Gerade diese Grenze bewahrt die Starke
der Lehre von der Vermittlung.
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13. Das , Tarotdeck von Marsilio Ficino“: These, Quellenlage
und Rekonstruktion

13.1 Die notwendige Vorbemerkung

Ein sichtbares Bild empfangt seine Form innerhalb der Ordnung hoherer Ursachen; seine
Verwandtschaft mit einer gottlichen Reihe ist von der Frage zu unterscheiden, welcher Mensch
es zu einer bestimmten Zeit angefertigt hat. Die Person, deren Lehre seine Auslegung erhellt,
muss es deshalb nicht selbst geschaffen haben. Deshalb ist die geistige Verwandtschaft eines
Tarotbildes mit Marsilio Ficinos Philosophie von der Behauptung zu trennen, Ficino habe ein
bestimmtes Deck entworfen, in Auftrag gegeben, kommentiert oder besessen. Fur keine dieser
vier Handlungen liegt bislang ein allgemein anerkannter zeitgenossischer Nachweis vor. Seine
erhaltenen Schriften und Briefe sowie die bekannten Inventare bezeugen kein solches Objekt.
Der Ausdruck ,Tarotdeck von Marsilio Ficino” bezeichnet somit keine gesicherte historische
Deckgruppe, sondern eine Zuschreibung und einen Versuch der Rekonstruktion. Diese Grenze
ist fur die philosophische Untersuchung fruchtbar: Sie erlaubt, die wirklichen Beziehungen von
Bild, Seele und kosmischer Ordnung zu priifen, ohne einer unbelegten Werkgeschichte die
Autoritat eines Zeugnisses zu verleihen.320,321

13.2 Christophe Poncets These

Christophe Poncet verbindet in *The Tarot of Marsilio* die Bildordnung hinter dem spateren
Tarot de Marseille mit Florenz um 1473. Nach seiner These gab Ficinos Umbkreis,
moglicherweise Ficino selbst als geistiger Urheber, einem Kartenprogramm Gestalt; eine
Beteiligung von Kunstlern aus Botticellis Umfeld zieht er ebenfalls in Betracht. Das Deck
konnte zugleich gespielt, als Gedachtnishilfe fir platonische Lehren betrachtet und zur
imaginativen, vielleicht sogar theurgischen Erhebung verwendet worden sein. Poncet bietet
hierzu eine ausfuhrliche ikonographische Lektire. Gerade ihre Reichweite verlangt, ihre
Glieder getrennt zu priifen: ein Florentiner Bildprogramm, Ficinos personliche Urheberschaft,
eine bestimmte Kunstlerwerkstatt und ein ritueller Gebrauch sind vier verschiedene
Behauptungen. Eine iuberzeugende Entsprechung zwischen Bild und geistiger Ordnung
bestatigt noch nicht alle vier. Die iberwiegende Vorsicht der Kartenforschung gegeniiber einer
solchen Genealogie betrifft die historische Kette der Zeugnisse. Der geistige Zusammenhang
der Bilder mit Ordnung, Seele und Kosmos lasst sich unabhangig davon nach MalRgabe ihrer
Gestalt bestimmen.322,323

76



13.3 Welche Art von Beleg notig ware

Eine Ursache wird in ihren Wirkungen erkannt, doch nicht jede ahnliche Wirkung stammt von
derselben nachsten Ursache. Tugenden, Tod, Rad, Kaiser, Papst und Welt gehorten zu
verbreiteten Bildvorraten der Renaissance. Thre Gegenwart in einem Deck beweist fiir sich
keinen Auftrag Ficinos. Eine datierte Rechnung konnte einen Auftrag benennen, ein
Werkstattvertrag Kunstler und Zweck, ein Brief eine Absicht, ein Inventar Besitz, eine fruh
lokalisierte Kartenfolge eine bestimmte materielle Ordnung. Selbst diese Zeugnisse hatten
jeweils nur die Reichweite dessen, was sie tatsachlich sagen: Besitz ware noch keine
Autorschaft, eine allegorische Folge noch kein Ritus. Ikonographische Parallelen konnen eine
Verbindung wahrscheinlich machen, wenn gerade ihre besonderen Merkmale zu Ficinos
Texten passen und andere naheliegende Vorlagen geprift sind. Die Rangordnung der Belege
schiitzt die Wahrheit der Deutung vor der Vermischung von gemeinsamer Form und
nachgewiesener geschichtlicher Ubertragung.324,325

13.4 Florenz und die friuhen *trionfi*

In Florenz wurden im funfzehnten Jahrhundert Karten hergestellt und Trumpfspiele gekannt.
Ficino konnte solchen Bildern begegnet sein; ein Zeugnis, dass er es tatsachlich tat, ist damit
noch nicht gegeben. Die altesten erhaltenen Tarotgruppen weisen regionale Unterschiede auf.
Der spater als Tarot de Marseille bezeichnete Typ lasst sich anhand spaterer Exemplare
bestimmen, doch gerade deshalb darf seine feste Gestalt nicht ohne Zwischenzeugnisse in das
Florenz des Jahres 1473 verlegt werden. Jede Stufe von einer angenommenen Florentiner
Folge zu erhaltenen spateren Karten verlangt ihre eigene Erklarung: Bildwahl, Werkstatt,
Ubertragung, Veranderung und Spielgebrauch. Die Vielheit solcher Gestalten widerspricht der
geistigen Einheit nicht. Eine Form wird in verschiedenen Stoffen und Gemeinschaften
unterschiedlich aufgenommen. Thre tatsachliche Geschichte lasst sich aber nur an den
bestimmten Tragern erkennen, in denen sie erschien. Ein verlorenes Urdeck darf die
erhaltenen Unterschiede nicht schon im Voraus auftheben.326,327

13.5 Ficinos Kosmologie als Deutungshorizont

Ficinos Lehre erschlie3t eine wirkliche Ordnung der Beziehungen zwischen dem Einen, dem
Geist, der Weltseele, den Gestirnen, der menschlichen Seele und ihren sinnlich
wahrnehmbaren Bildern. Abstieg und Riickkehr der Seele, die Ubung der Tugenden, Liebe als
verbindende Macht, Schonheit und die Vermittlung der Imagination konnen daher auch in
einer Kartenfolge lesbar werden. Die Bildgestalt empfangt eine geistige Beziehung, ohne dass
ihre historische Entstehung damit schon festgestellt ware. Ein Tarot in Ficinos Florentiner
Milieu hatte als Trager solcher Betrachtung verstanden werden konnen. Dieser Satz betrifft
seine Denkbarkeit und philosophische Lesbarkeit. Ob Ficino selbst die Reihenfolge der Bilder
bestimmte, hangt hingegen von Zeugnissen uber seine Tatigkeit ab. Die Angemessenheit einer
Deutung und die Autorschaft eines bestimmten Decks gehoren zu verschiedenen
Ursachenreihen; keine darf als Ersatzbeweis fiur die andere auftreten.328,329
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13.6 Die Trumpffolge als Aufstiegsweg?

Eine Reihe von Herrschaft, Tugenden, Schicksalsrad, Tod und himmlischer Ordnung lasst sich
als Weg einer verkorperten Seele lesen: Sie erkennt ihre Bindungen, reinigt ihr Handeln und
wendet sich den hoheren Ursachen zu. Diese Auslegung erschliefSt eine wirkliche Beziehung
der Bilder zu den Stufen des seelischen Aufstiegs; ob sie die Absicht der einstigen
Kartengestalter wiedergibt, ist eine andere Frage. Eine geschichtliche Trumpffolge muss
jedoch so gelesen werden, wie ihre Karten tatsachlich angeordnet und benannt waren. Die
Reihenfolge wechselte regional; den Spielern dienten die Trumpfe zunachst auch als Karten
mit bestimmten Rangwerten. Wer eine moderne Standardnummerierung auf alle frihen Decks
ubertragt, setzt das Ergebnis seiner Auslegung an die Stelle des untersuchten Gegenstands.
Die Aufstiegsdeutung gewinnt ihre Starke, wenn sie an jeder einzelnen iberlieferten Folge
prift, welche Ubergange ihre Bilder wirklich erlauben. Sie braucht keine behauptete iiberall
gleiche Urfolge, um die Bewegung von Vielheit zu Einheit verstandlich zu machen.330,331

13.7 Imagination und Gedachtnis

Die *phantasia* vermittelt bei Ficino zwischen korperlicher Wahrnehmung und den hoheren
Tatigkeiten der Seele. Ein geordnetes Bild sammelt die Erinnerung und fihrt sie zur
Betrachtung der geistigen Form, sofern die Seele es richtig aufnimmt; eine ungeordnete
Imagination kann dieselbe Seele an blofse Affekte und wechselnde sinnliche Reize binden. In
der Renaissance nutzte die Gedachtniskunst eindriickliche Bilder und bestimmte Orte. Karten
lassen sich als mégliche Trager einer solchen Ubung begreifen, weil ihre Folge Bilder
unterscheidbar, wiederholbar und miteinander verkniipfbar macht. Fir ein Lehrprogramm
Ficinos, das bestimmte Tarotkarten ausdricklich mit platonischen Begriffen verbindet, fehlt
jedoch ein unmittelbarer Textbeleg. Die denkbare padagogische Kraft des Mediums bleibt von
der Behauptung eines tatsachlich abgehaltenen Unterrichts zu trennen. Eine gegenwartige
Rekonstruktion kann zeigen, wie eine solche Betrachtung durchgefuhrt werden konnte; sie
darf sich nicht als Protokoll einer verlorenen Schule ausgeben.332,333

13.8 Theurgie und Karten

Theurgie griindet in gottlicher Initiative. Ein Bild, ein Name oder ein Ritus vermag die Gotter
nicht durch menschliche Technik zu notigen; ein angemessenes Zeichen empfangt seine Kraft
aus der hoheren Reihe, in der es steht. Ficino las Iamblichos, Proklos und hermetische
Schriften, behandelte rituelle Anrufung und Daimones jedoch mit besonderer Vorsicht. Seine
Werke beschreiben kein Ritual mit Spielkarten. Die Deutung eines Tarotbildes als Instrument
theurgischer Erhebung muss daher drei geschichtliche Ubergange belegen: von spatantiken
Riten zu Ficinos Renaissancephilosophie, von dieser Philosophie zur Gestaltung einer
bestimmten Karte und von der gestalteten Karte zu einem wirklich vollzogenen Ritual. Die
wirkliche Eignung geordneter Bilder zur Erhebung der Seele liefert keinen geschichtlichen
Nachweis dafiir, dass Ficino gerade mit diesen Spielkarten ein solches Ritual vollzog; keine der
genannten Uberlieferungsstufen darf dabei iibersprungen werden. Kontemplation eines Bildes
und kultische Handlung haben unterschiedliche Formen und durfen nicht allein wegen eines
gemeinsamen Aufstiegsziels gleichgesetzt werden.334,335

78



13.9 Kein historischer Beleg fiir ficinianische Kartomantie

Auch ein sicher nachgewiesenes philosophisches Bildprogramm ware noch kein Beweis fiir
Kartenwahrsagung. Im Spiel bestimmt die Karte einen Rang; in moralischer Belehrung bietet
sie ein Beispiel; als Gedachtnisbild ordnet sie Vorstellungen; in der Kontemplation richtet sie
die Seele auf eine geistige Form. Ein Orakel verlangt dariuber hinaus eine Frage, eine
geregelte Weise der Auswahl und eine Deutung verborgener oder kunftiger Verhaltnisse. Fur
eine solche ficinianische Praxis liegt kein Beleg vor. Die systematische divinatorische
Benutzung des Tarot wird erst deutlich spater sicher dokumentiert. Die mogliche
Renaissanceikonographie der Karten ist darum mit aller philosophischen Ernsthaftigkeit zu
untersuchen, ohne Ficino zum unbezeugten Begriunder der Kartomantie zu machen. Die
wirkliche Fahigkeit eines Bildes, hohere Ordnungen anzuzeigen, verleiht einer bestimmten
historischen Nutzung keinen rickwirkenden Nachweis.336,337

13.10 Ein gegenwartiges Ficino-Deck

Ein heute geschaffenes Deck konnte Ficinos gesicherte Texte in eine neue Folge von Bildern
ubersetzen. Das Eine und die gottliche Giite, Weltseele und Mittlerstellung der menschlichen
Seele, sieben Planeten, zwolf Tierkreiszeichen, vier Elemente, platonische Tugenden, Liebe,
Schonheit, Musik, *spiritus* und geistige Wiedergeburt boten dafiir bestimmte Themen. Jede
Karte miisste offenlegen, ob ihre Gestalt unmittelbar auf Ficinos eigene Worte, auf eine von
ihm gelesene antike Quelle oder auf die Entscheidung heutiger Gestalter zurickgeht. Eine
solche Arbeit ware kein wiederentdecktes Original, sondern ein neues geschichtliches Gefals
philosophischer Formen. Thre Neuheit schmalert die in einer richtig geordneten Bildfolge
liegende Fahigkeit zur Erkenntnis nicht; die falsche Zuschreibung eines alten Ursprungs
wirde dagegen die Ordnung von Ursache und Wirkung verdunkeln. Die Bildfolge konnte
Betrachtung und Gedachtnis schulen, wahrend jeder weitergehende mantische oder
theurgische Anspruch gesondert zu begrunden bliebe.338,339

13.11 Urteil uber die Zuschreibung

Poncets Verbindung konkreter Bilddetails mit Ficinos Lehren verdient genaue Priufung. Die
inhaltliche Ubereinstimmung kann eine tiefe philosophische Lektiire ermoglichen; sie verleiht
weder einer verlorenen Florentiner Kartenserie noch Ficinos Urheberschaft schon historische
Gewissheit. Seine These bleibt umstritten, solange ein unmittelbarer Objekt- oder Textbeleg
aussteht. Die angemessene Bestimmung halt deshalb die beiden Ebenen offen: Ficinos
Platonismus erschlief3t einen gewichtigen Sinnhorizont der Renaissancebilder; das bestimmte
»Tarot Ficinos” ist gegenwartig eine Rekonstruktion. Die Seele erkennt im angemessen
gedeuteten Bild eine hohere Ordnung, ohne deshalb den unbekannten menschlichen Hersteller
dieses besonderen Kartenbildes erfinden zu missen. Gerade die Treue zur gottlichen
Ursachenordnung verlangt, die erkennbare geistige Form und den unbekannten
geschichtlichen Ursprung nicht miteinander zu vertauschen.340,341
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14 Bildung und Ausbildung der Eliten in Norditalien
im 15. und 16. Jahrhundert

14.1 Wer zu den Eliten gehorte

Die Ordnung der Bildung lasst sich nicht allein an einem Titel oder am Besitz eines
Buches erkennen. Wer die Voraussetzungen des Lernens besal3, hing in Norditalien
von Herkunft, Vermogen, Geschlecht, Stadtverfassung und personlichen
Beziehungen ab. Furstenfamilien und Hofadel, stadtische Patriziate, hohe Kleriker,
Juristen, Arzte, Notare, wohlhabende Kaufleute und fithrende Kanzleibeamte
bildeten keine einheitliche Schicht. Ihre verschiedenen Amter verlangten jeweils
andere Kenntnisse. Florenz, Venedig, Mailand, Ferrara, Mantua, Bologna und
Padua waren miteinander konkurrierende Zentren mit eigenen Schulen, Hofen,
Bibliotheken und Wegen des Aufstiegs. Wer diese Unterschiede einebnet,
verwechselt die allgemeine Ordnung des Wissens mit ihrer ungleichen
geschichtlichen Verteilung.

Die Fahigkeit der Seele zur Erkenntnis ist ihrem Wesen nach nicht auf einen Stand
beschrankt. IThre Entfaltung im offentlichen Leben bedarf jedoch der Zeit, der
Lehrer, der Buicher und eines Zugangs zu den Institutionen. Gerade an der sozialen
Grenze der Bildung zeigt sich daher, wie verschieden die Teilnahme an einer
gemeinsamen geistigen Ordnung unter den Bedingungen des verkorperten Lebens
ausfallt. Die Geschichte dieser Eliten ist auch eine Geschichte der Menschen, denen
dieselben Mittel verwehrt blieben.34? 343

14.2 Elementar- und Lateinschule

Lesen, Schreiben, Rechnen und religiose Unterweisung eroffneten den Weg zu
weiteren Lernstufen. Fur die gelehrte und administrative Laufbahn war das
Lateinische unentbehrlich: Es verband Schule, Kanzlei, Kirche und
Gelehrtenkorrespondenz. Grammatik ordnete die Sprache und iibte die Seele darin,
im einzelnen Ausdruck eine Regel zu erkennen. Im 15. Jahrhundert veranderten
klassische Autoren, elegante Stilbildung, Briefkunst, Geschichte und
Moralphilosophie die Unterrichtspraxis allmahlich. Dieser Wandel hob die alteren
Lehrformen nicht auf. Mittelalterliche Ubungen, lokale Schultraditionen und
humanistische Neuerungen bestanden lange nebeneinander, wie Robert Black
gezeigt hat.

Das geordnete Wort ist mehr als ein Zeichen aufSerer gesellschaftlicher
Zugehorigkeit. Es vermag die Aufmerksamkeit von der blosen Erscheinung zur
Bedeutung zu fithren. Doch schone Rede allein macht niemanden weise; sie kann
auch Irrtum und Herrschaftsehrgeiz dienen. Deshalb kommt es darauf an, ob das
sprachliche Kénnen von einem Urteil iber das Gute geleitet wird. Die fortdauernde
Spannung zwischen alterem Unterricht und neuer Lektiire ist als Wechsel der
Mittel zu verstehen, durch die eine Seele zur Unterscheidung angehalten wird,
nicht als plotzliche Ersetzung aller fritheren Erkenntnis.34% 345
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14.3 Die studia humanitatis

Grammatik, Rhetorik, Dichtung, Geschichte und Moralphilosophie dienten der
Ausbildung sprachlicher Gewandtheit und sittlich-politischer Urteilskraft. Cicero,
Vergil, Sallust und spater griechische Autoren stellten Modelle fur Sprache,
Handeln und Erinnerung bereit. Kanzlei und Diplomatie verlangten uberzeugende
Reden und Briefe; entsprechend war humanistische Bildung zugleich kulturelles
Kapital, Berufsausbildung und Herrschaftspraxis. Sie ersetzte weder Recht und
Medizin noch die scholastische Philosophie vollstandig. Gerade ihre Verbindung mit
anderen Fachern bestimmte ihren wirklichen Platz.

Die Seele empfangt aus der Geschichte kein fertiges Orakel. Sie vergleicht Taten,
pruft Absichten und richtet das Einzelne an einem Mal$ aus, das nicht selbst aus
dem wechselnden Erfolg hervorgeht. So kénnen historische Beispiele zur Ubung
der praktischen Vernunft werden. Rhetorik erfiillt ihre hochste Aufgabe, wenn sie
Einsicht mitteilt und gemeinsames Handeln an der Gerechtigkeit ausrichtet. Ihre
politische Brauchbarkeit beweist noch nicht ihre Wahrheit. Die Verschiedenheit der
studia zeigt vielmehr, dass Rede, Erinnerung und sittliche Prufung
zusammenwirken missen, damit ein gebildeter Amtstrager mehr sieht als die
nachste Gelegenheit zum Vorteil. 346 347

14.4 Hauslehrer, Hofschulen und Furstenerziehung

An den Hofen von Ferrara, Mantua, Mailand und Urbino lernten Kinder bei
Hauslehrern oder in kleinen Hofschulen. Vittorino da Feltres Schule in Mantua
verband klassische Sprachen, christliche Moral, Mathematik, Musik und
korperliche Ubungen; Guarino Veronese pragte die Ausbildung in Ferrara. Solche
weithin beachteten Modelle blieben selektiv und von Patronage abhangig. Sie
diurfen weder als allgemeine Schulbildung ausgegeben noch aus der sozialen
Ordnung herausgelost werden, die ihren Zugang regelte. Tochter der
Herrscherhauser konnten humanistisch gebildet werden, doch wurden ihre Studien
meist starker auf dynastische, religiose und reprasentative Aufgaben zugeschnitten.

Die Verbindung von Zahl, Musik, Sprache und korperlicher Ubung folgt einer
Einsicht in abgestufte Formen der Ordnung. Rhythmus und Malfs lassen im sinnlich
Wahrnehmbaren Beziehungen erkennen, wahrend die sittliche Unterweisung die
Richtung des Handelns betrifft. Diese gemeinsame Aufgabe hebt die Unterschiede
zwischen den Ubungen nicht auf. Fiirstliche Erziehung verfehlte ihren Zweck,
sobald Musik nur zum hofischen Schmuck und Beredsamkeit nur zur Sicherung von
Macht wurde. Ihre geistige Frucht ist daran zu messen, ob die Herrschenden Mals,
Selbstbeherrschung und Verantwortung eintiben. Die Moglichkeit solcher Bildung
blieb durch Herkunft und Patronage ungleich verteilt.348 349

14.5 Universitaten: Recht, Medizin, Philosophie und Mathematik

Bologna, Padua, Pavia und Ferrara zogen Studenten aus vielen Regionen an. Sie
bildeten insbesondere Juristen, Arzte, Theologen und Artisten aus. Aristotelische
Logik und Naturphilosophie blieben tragend; in Padua wurden ihre Texte intensiv
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kommentiert und kontrovers ausgelegt. Medizin verband Textstudium mit Anatomie
und Astrologie. Recht eroffnete Wege in Verwaltung und Kirche. Humanistische
Professuren fir Rhetorik und Griechisch erweiterten das Lehrangebot, ohne die
Universitat insgesamt in eine platonische Schule zu verwandeln. Die verschiedenen
Fakultaten hatten eigene Aufgaben und eigene Verfahren des Beweises.

Die Kenntnis korperlicher Ursachen ist fir den Arzt notwendig, die Unterscheidung
von Recht und Unrecht fur den Juristen. Beide Tatigkeiten wirken im Bereich des
veranderlichen Lebens und haben deshalb eine begrenzte, wirkliche Wiirde. Die
Untersuchung des Himmels kann regelmaflige Bewegungen erfassen und ihre
Bedeutung fir irdische Prozesse priifen; sie setzt sorgfaltige Rechnung voraus. Aus
der Hohe einer Ursache folgt nicht, dass jeder Gelehrte sie unmittelbar erkennt
oder dass jedes astrologische Urteil zutrifft. Das Verhaltnis von universaler
Ordnung und einzelnem Befund verlangt Arbeit an Begriffen, Beobachtungen und
Grenzen der Deutung.350' 351

14.6 Griechisch, Handschriften und Druck

Griechischkenntnisse unterschieden besonders ambitionierte Humanisten.
Byzantinische Lehrer, reisende Gelehrte und Handschriftensammler vermittelten
den Zugang zu Platon, Plotin und weiteren griechischen Texten. Migration und
Sammlungstatigkeit nahmen nach 1453 zu, hatten jedoch schon frither begonnen.
Das venezianische Druckgewerbe, besonders Aldus Manutius, verbreitete
griechische und lateinische Klassiker in standardisierten Ausgaben. Bibliotheken,
Briefnetze und Druckereien wirkten neben Schule und Universitat als Orte der
Bildung. Zwischen einem antiken Werk und seinem Leser lagen Abschrift, Auswahl,
Ubersetzung, Korrektur und Verteilung.

Die sinnliche Gestalt eines Textes ist fir die Mitteilung geistiger Einsicht nicht
gleichgultig. Ein beschadigtes Wort, eine falsche Zuschreibung oder eine ungenaue
Ubersetzung verandert den Weg, auf dem der Leser zum Gedanken gelangt.
Philologische Sorgfalt dient deshalb der Reinigung des Urteils: Sie entscheidet
zunachst, was ein uberliefertes Zeugnis uberhaupt sagt. Die Vermehrung
gedruckter Exemplare verbreitete nicht automatisch Weisheit, schuf aber die
Moglichkeit zu genauerem Vergleich und gemeinsamem Studium. Die Ruckkehr
griechischer Texte erschloss den italienischen Lesern neue Stimmen, ohne die
Unterschiede zwischen ihnen aufzulgsen.3>% 353

14.7 Ficinos Ubersetzungsprojekt und das Corpus Hermeticum

Cosimo de’ Medici beauftragte Marsilio Ficino, eine griechische Sammlung
hermetischer Dialoge ins Lateinische zu ubertragen. Ficino vollendete die
Ubersetzung 1463; 1471 erschien sie als Pimander im Druck. Er hielt Hermes
Trismegistos fur einen sehr alten agyptischen Weisen und verstand dessen Lehre
als Zeugnis einer ursprunglichen, mit dem Christentum vereinbaren
Gotteserkenntnis. Diese zeitliche Einordnung verschaffte der Sammlung in der
Renaissance aullergewohnliches Ansehen. Isaac Casaubon zeigte 1614 anhand
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ihrer Sprache, dass die erhaltenen Dialoge aus nachchristlicher Zeit stammen. Das
Zeugnis ihrer uberlieferten Textgestalt ist deshalb von der vorausgesetzten Gestalt
einer uralten Autorschaft zu unterscheiden.

Das spatere Datum entscheidet nicht schon uber den Wahrheitsgehalt einer
Aussage uber Gott, Kosmos oder Seele. Es entscheidet iiber eine historische
Behauptung, die nicht langer zur Begrundung des Textes dienen darf. Die gottliche
Ordnung wird weder durch das Alter eines Manuskripts geschaffen noch durch eine
jingere Datierung aufgehoben. Ficinos Ubersetzungsarbeit machte eine bestimmte
Uberlieferung fiir lateinische Leser zugéanglich; ihre philosophische Priifung muss
den Inhalt, die Textgeschichte und die von Ficino hinzugefiigte Deutung
auseinanderhalten. Gerade so bleibt der Zusammenhang von geistiger Einsicht und
wahrhaftiger Uberlieferung gewahrt.354' 355

14.8 Was der Hermetismus in der Elitebildung veranderte

Das Corpus Hermeticum wurde kein allgemeines Schulbuch und verdrangte Cicero,
Aristoteles, Recht oder Medizin nicht. Seine Wirkung konzentrierte sich auf
ausgewahlte humanistische, hofische und kirchliche Netzwerke. In ihnen gewann
das Bild vom Menschen als geistigem Mittler im Kosmos Gewicht. Die Vorstellung
einer alten Theologie verband sich mit Fragen nach Agypten, Offenbarung und
kosmischer Wiedergeburt. Ficinos Vorreden, Ubersetzungen und Briefe
verbreiteten diese Gedanken in einem gut zirkulierenden Latein. Gebildete Eliten
konnten sie fir Frommigkeit, Selbstdeutung, Herrschaftssymbolik oder
Naturphilosophie aufnehmen; nicht alle Leser zogen dieselben Folgerungen.

Mittlerschaft bezeichnet eine Aufgabe der Seele, keine Ermachtigung zur
willkurlichen Verfugung uber hohere Krafte. Sie erkennt Beziehungen zwischen den
Stufen des Kosmos und ordnet das eigene Leben an einem hoheren Gut. Wo
Herrschaftssymbolik diese Einsicht nur zur Selbsterhohung verwendet, verdunkelt
sie ihren Gegenstand. In der besseren Aufnahme der hermetischen Schriften wurde
die sichtbare Welt als geordnetes Ganzes lesbar, dessen Bilder und Bewegungen
auf Ursachen verweisen. Der begrenzte soziale Kreis dieser Lektiire darf nicht mit
der Allgemeinheit ihrer philosophischen Frage verwechselt werden. 356 357

14.9 Ficino zwischen Philosophie, Medizin, Astrologie und Musik

Ficinos Wirkung beruhte ebenso auf seiner Platonubersetzung, seinen
Kommentaren, der Seelenlehre und den De vita libri tres wie auf dem Corpus
Hermeticum. Dem fiir Melancholie anfalligen Gelehrten empfahl er Diat, Musik,
Dufte und astrologisch abgestimmte Mittel. Er verband damit die Ausbildung des
Geistes mit einer Lebenskunst des Studierens. Die planetarische Sprache stellte
Temperament, Gesundheit und intellektuelle Berufung in einen gemeinsamen
Zusammenhang. Uber die Grenzen zwischen Medizin, natiirlicher Magie und
theologischer Zulassigkeit wurde zu seinen Lebzeiten gestritten.
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Die Seele arbeitet durch einen Leib und kann seine Verfassung nicht gleichgiltig
behandeln. Klang, Mals und korperliche Lebensordnung vermogen die
Aufnahmefahigkeit fir geistige Tatigkeit zu fordern; sie ersetzen die verninftige
Einsicht nicht. Die Wirkung eines Mittels ist gemals seiner Ursache zu prifen: Ein
Duft heilt keine falsche Uberzeugung, und eine giinstige Konstellation macht aus
unverstandigen Entscheidungen keine tugendhaften. Ebenso erschopft die
Beschreibung einer korperlichen Wirkung nicht den Rang dessen, worauf ein
Hymnus die Seele ausrichtet. Ficinos Verbindung der Disziplinen wird verstandlich,
wenn die niedrigeren Bedingungen gepflegt und die hoheren Ziele klar
unterschieden werden.3°% 359

14.10 Grenzen und Gegenkrafte

Ficinos Einfluss blieb sozial und institutionell begrenzt. Universitarer
Aristotelismus, juristische Professionalitat, christliche Orthodoxie und lokale
Traditionen hatten weiterhin Gewicht. Pico griff den astrologischen Determinismus
an; Konflikte der Reformation und Gegenreformation verscharften im 16.
Jahrhundert die Kontrolle religioser Aussagen. Die altere Vorstellung einer
geschlossenen, ungebrochen fortbestehenden , hermetischen Tradition” verdeckt
die wechselnden Lekturen und Verknupfungen, aus denen
Renaissance-Hermetismus tatsachlich bestand. Die neuere Forschung,
insbesondere Hanegraaff, hat diese uberlieferungsgeschichtliche Grenze
hervorgehoben.

Eine Wahrheit uber die Ordnung des Seienden wird nicht dadurch zu einer
ununterbrochenen Schule, dass verschiedene Autoren sie in verschiedenen Zeiten
suchen. Ebenso wenig sind alle astrologischen Behauptungen schon deshalb wahr,
weil der Kosmos geordnet ist. Picos Einwand gegen den Zwang der Sterne erinnert
daran, dass die vernunftige Seele ihre Entscheidung nicht an die Konstellation
abtritt. Quellenkritik unterscheidet hier wirkliche Aufnahme, polemische
Abgrenzung und spatere Erfindung einer Kontinuitat. Die philosophische
Verwandtschaft der Lehren bleibt priufbar, ohne eine lickenlose institutionelle
Abstammung zu behaupten.360' 361

14.11 Bilanz: Bildung als selektive Synthese

Norditalienische Eliten wurden nicht einheitlich ,hermetisch erzogen”.
Familienstrategie, Lateinschule, Rhetorik, Universitat, Hofkultur, Bucher und
Patronage verbanden sich in jeweils anderer Weise. Ficino und das Corpus
Hermeticum pragten den Deutungshorizont eines gebildeten Teils dieser Eliten.
Antike Texte konnten als Zeugnisse gottlicher Weisheit gelesen werden; die
geordnete Welt liefs sich nach ihren Beziehungen und Entsprechungen betrachten,
der Mensch nach seiner vermittelnden Tatigkeit. Diese Aufnahme blieb selektiv. Sie
bereitete Denkformen vor, in denen Astrologie, Magie und spater Tarotbilder neu
ausgelegt wurden, ohne dadurch eine bestimmte Kartenspielpraxis bei Ficino zu
belegen.
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Bildung ist in dieser Geschichte weder bloflse Ansammlung gelehrter Namen noch
eine einformige Einweihung. Sie fuhrt die Seele durch sprachliche, mathematische,
sittliche und kontemplative Ubungen zu einer genaueren Unterscheidung der
Ursachen. Thre geschichtlichen Einrichtungen eroffnen Moglichkeiten und setzen
zugleich Grenzen. Wer die spateren Bild- und Zeichenpraktiken verstehen will,
muss diese doppelte Tatsache beachten: Eine geistige Ordnung macht ihre Deutung
moglich; welche Texte, Bilder und Techniken tatsachlich uberliefert und gebraucht
wurden, bestimmt sich aus den einzelnen Zeugnissen.362' 363
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15 Die Blute der Astrologie in Krakau im 15. und 16.
Jahrhundert

15.1 Universitat und europaischer Rang

Die 1364 gegrundete und 1400 erneuerte Universitat Krakau wurde im 15.
Jahrhundert zu einem bedeutenden Ort mathematischer Astronomie und Astrologie.
Planetenrechnung, Kalenderkunde, Instrumentenlehre und astrologisches Urteil
gehorten in der damaligen Himmelskunde zusammen. Die Bewegung der Gestirne
wurde berechnet, weil ihre regelmalSige Ordnung im Bereich des Werdens Zeit und
Mals vermittelt. Die Ermittlung eines Himmelsstandes und die Deutung eines
irdischen Ereignisses blieben dennoch verschiedene Tatigkeiten: Die erste verlangt
rechnerische Genauigkeit, die zweite eine Prifung der Ursachen, der Umstande
und der Reichweite eines Zeichens.

Krakau verband universitaren Unterricht, Handschriftenproduktion, Hofdienst und
die Bewegung von Gelehrten zwischen Landern. Dadurch wurde die kosmische
Ordnung nicht nur zum Gegenstand gelehrter Kommentare, sondern auch zum
Bezugspunkt offentlicher Entscheidungen. Das hohe Ansehen der Universitat
beruhte auf diesem Geflecht von Lehre, Rechnung und praktischer Anwendung. Die
Sterne gehoren zur sichtbaren Ordnung; ihre regelmaliigen Bewegungen zeigen die
Bestandigkeit des hoheren Malies im Wandel, ohne den einzelnen menschlichen
Entschluss aus sich heraus zu erzwingen.364' 365

15.2 Stiftungen und Lehrstruktur

Fruhe Stiftungen sicherten in Krakau die mathematisch-astronomische Lehre. Um
die Mitte des 15. Jahrhunderts richtete Marcin Krél von Zurawica eine Lehrstelle
ein, deren Aufgaben Astronomie, Astrologie und Mathematik umfassten. Die
Uberlieferung nennt fur Stiftung und institutionelle Ausformung leicht abweichende
Jahreszahlen. Dieser Datierungsunterschied andert nichts an der dauerhaften
Einrichtung der Lehre: Finanzierung, feste Verpflichtungen und akademische
Nachfolge l6sten die Himmelskunde aus der bloRen Abhangigkeit von vereinzelten
Vorlesungen.

Eine Institution bewahrt Erkenntnis nur, indem Menschen ihre Verfahren einiiben
und weitergeben. Tabellen, Instrumente und Lehrtexte ordnen die sinnlich
beobachtbaren Bewegungen; ihr Gebrauch erzieht die Seele zu Zahl und Verhaltnis.
Erst wenn die Berechnung mit einem angemessenen Ursachenbegriff verbunden
wird, kann das astrologische Urteil seinen Gegenstand richtig fassen. Die Stiftung
schuf dafir eine bestandige Arbeitsform. Sie garantierte weder die Wahrheit jeder
Prognose noch die Weisheit jedes Lehrers; sie ermoglichte die wiederholte Prufung
durch eine Folge von Lernenden.366: 367
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15.3 Marcin Krol und die Jahresprognostik

Marcin Krél, auch Martinus Rex genannt, studierte und lehrte in Krakau und an
italienischen Universitaten. Er korrigierte astronomische Tafeln und verfasste
Schriften uber Rechnen, Geometrie und Kalender. Mit ihm verband sich eine
regelmalSiige Produktion astrologischer Jahresurteile. Solche iudicia bezogen
Konstellationen auf Wetter, Ernte, Krankheit, Politik und Krieg. Die rechnerisch
ermittelte Zeitordnung wurde damit in Aussagen ubersetzt, die Hofe, Stadte und
weitere Leserkreise unmittelbar betrafen.

Der Ubergang von der Konstellation zum einzelnen Geschehen verlangt das grofte
Mal an Urteilskraft. Der Himmel gibt im Bereich korperlicher Vorgange
Bedingungen und Rhythmen an; Ort, Stoff, menschliche Tatigkeit und andere
Ursachen bestimmen, wie ein Ereignis sich verwirklicht. Eine Jahresprognose ist
darum keine mathematische Abschrift eines schon feststehenden irdischen Satzes.
Sie kann einen Zeitraum und seine Disposition verstandlich machen, wahrend die
Behauptung eines bestimmten Krieges oder einer individuellen Krankheit eigens
begrindet werden muss. Die Form des Jahresurteils vermittelte kosmische
Ordnung an ein Publikum, das zugleich nach Orientierung fur sein Handeln
suchte, 368 369

15.4 Marcin Bylica: Hofastrologe und Stifter

Marcin Bylica von Olkusz zeigt die internationale Reichweite der Krakauer
Ausbildung. Er wirkte in Italien und am Hof des ungarischen Konigs Matthias
Corvinus, arbeitete mit Regiomontanus zusammen und wurde als Astrologe,
Astronom und Arzt geschatzt. Sein Nachlass an Buchern und wertvollen
astronomischen Instrumenten gelangte an die Universitat Krakau. Die hofische
Tatigkeit und der akademische Unterricht waren damit durch Personen, Texte und
materielle Arbeitsmittel verbunden. Hofdienst verlieh Ansehen; die Schenkung
machte einen Teil seiner Voraussetzungen fiir spatere Studenten verfigbar.

Ein Instrument fithrt den Blick nicht von selbst zur Wahrheit. Seine Einteilungen
lassen Bewegungen und Winkel genauer erfassen, sodass die Deutung sich auf eine
bestimmte, kontrollierbare Beobachtung beziehen kann. Auch der Hofastrologe
bleibt an diese Ordnung gebunden, selbst wenn ein Herrscher schnelle Gewissheit
verlangt. Bylicas Laufbahn macht sichtbar, wie Berechnung, arztliche Sorge und
politisches Urteil in einer Person zusammentrafen und wie leicht der Rang des
Auftraggebers mit dem Rang einer Erkenntnis verwechselt werden konnte. Die
Weitergabe seiner Bucher und Instrumente starkte das gemeinschaftliche MalS der
Priifung.370' 371

15.5 Jan von Glogow, Wojciech von Brudzewo und Lehrtradition

Jan von Glogoéw schrieb vielfach gelesene Lehrtexte iiber Logik, Naturphilosophie,
Astronomie und Astrologie. Wojciech von Brudzewo kommentierte Georg
Peuerbachs Planetentheorie und stellte mathematische Schwierigkeiten des
ptolemaischen Modells heraus. IThre Arbeit verband Textauslegung, Berechnung
und Prognostik. Sie zeigt eine Lehrtradition, in der die Autoritat eines uberlieferten
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Satzes durch begriffliche Priifung und die Rechnung an den beobachtbaren
Bewegungen erprobt werden musste. Die haufig behauptete unmittelbare
Lehrbeziehung Brudzewos zu Kopernikus ist nicht sicher belegt; das von ihm
mitgepragte geistige Umfeld war wahrend Kopernikus’ Studienzeit jedoch
gegenwartig.

Die Einheit des Kosmos verlangt keine Unfehlbarkeit seiner menschlichen
Beschreibungen. Wo eine Planetentheorie Schwierigkeiten bereitet, ist die
Korrektur der Rechnung Teil der Suche nach Ordnung. Logik scharft den Schluss,
Naturphilosophie fragt nach dem Wirken der Ursachen, Mathematik nach dem
Verhaltnis der Bewegungen. Aus ihrem Zusammenwirken erwachst ein Urteil, das
seine eigenen Voraussetzungen benennen kann. Auch die Abstammung einer Idee
von einem bestimmten Lehrer muss aus Zeugnissen hervorgehen und darf nicht
allein aus philosophischer Nahe erschlossen werden.37% 373

15.6 Kopernikus in Krakau

Nikolaus Kopernikus studierte von 1491 bis 1495 in Krakau. Er lernte Mathematik,
astronomische Tafeln, Instrumente und Probleme der Himmelskunde kennen. Das
spatere heliozentrische Modell wurde dort nicht schon als fertige Lehre vermittelt.
Wohl aber gewann er Grundlagen der Planetenrechnung und begegnete Fragen, die
an bestehenden Modellen zu prufen waren. Astronomische Rechnung und
astrologische Auslegung gehorten damals noch zu einer gemeinsamen
wissenschaftlichen Umgebung; ihre spater scharfer gezogenen Grenzen diirfen
nicht ruckwirkend in den Unterricht eingefugt werden.

Eine neue Beschreibung der sichtbaren Bewegungen verandert die Weise, in der
diese Bewegungen berechnet werden. Die intelligible Ordnung, nach der Zahl und
Verhaltnis iberhaupt erkannt werden, ist damit nicht auf eine einzelne
geometrische Anordnung festgelegt. Gerade die Freiheit zur Korrektur eines
Modells gehort zur vernunftigen Tatigkeit der Seele. Kopernikus’ Krakauer
Ausbildung ist deshalb weder als Beweis fur eine schon gelehrte heliozentrische
Theorie noch als Beleg fur die Unveranderlichkeit alterer Planetenschemata zu
verwenden. Sie zeigt die Arbeit an der Erscheinung innerhalb einer umfassenden
Frage nach ihrer Ordnung.374’ 375

15.7 Horoskope, Kalender und medizinische Prognostik

Krakauer Handschriften enthalten Geburtshoroskope, Ereignishoroskope und
Jahresprognosen. Ein Horoskop zur Ernennung Jan Konarskis zum Bischof von
Krakau im Jahr 1503 belegt den Gebrauch solcher Verfahren in einem
kirchlich-politischen Zusammenhang. In der Medizin wurden Himmelsstande auf
Krankheitsverlauf, Aderlass, kritische Tage und die Wahl von Therapien bezogen.
Druck und Kalenderwesen erweiterten im 16. Jahrhundert die Leserschaft; zugleich
blieben gelehrte Handschriften in Umlauf. Die verschiedenen Formate dienten
unterschiedlichen Situationen und Publika.
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Ein Geburtshoroskop, die Deutung einer Ernennung und ein medizinisches
Zeiturteil betreffen nicht denselben Gegenstand. Die korperliche Disposition eines
Patienten ist von der Wiirde einer kirchlichen Entscheidung zu unterscheiden.
Regelmaliigkeiten der Himmelsbewegung konnen fur zeitlich veranderliche
Korperbedingungen bedeutsam sein; iber Tugend, Amtseignung und den freien
Entschluss urteilt die Seele nach anderen Mal3staben. Die erhaltenen Horoskope
bezeugen eine wirkliche Praxis. Ob ein bestimmtes Urteil richtig war, ergibt sich
erst aus seinen Voraussetzungen und dem Verlauf des betreffenden Falles, nicht
schon aus der Existenz der Handschrift.3”% 377

15.8 Hof, Kirche, Stadt und Publikum

Astrologie blieb nicht auf die Universitat beschrankt. An den Jagiellonenhofen
wurden Fachleute beschaftigt oder konsultiert; Kleriker und stadtische Eliten
fragten nach gunstigen Zeitpunkten und politischen Entwicklungen. Das gedruckte
Jahresurteil ibersetzte anspruchsvolle Rechnung in eine 6ffentlich lesbare
Darstellung kommender Risiken. Akademischer Grad, lateinische Gelehrsamkeit,
Tabellen, Diagramme und personlicher Ruf verliehen dem Autor Ansehen. Diese
Merkmale erklaren die soziale Autoritat der Prognose, aber kein einzelnes von
ihnen beweist die Wahrheit einer konkreten Vorhersage.

Der Deuter tragt Verantwortung fiur die Wirkung seines Wortes. Wer einen
moglichen Verlauf als unabanderliches Schicksal verkiindet, nimmt der fragenden
Person die angemessene Stellung zwischen Vorsehung und den veranderlichen
Ursachen. Eine geordnete Beratung unterscheidet berechnete Stellung, naturliche
Neigung, unsichere politische Umstande und die Entscheidung der Handelnden.
Das offentliche Jahresurteil machte die Himmelsordnung fiir viele Menschen lesbar;
gerade seine weite Verbreitung erhohte die Pflicht, die Grade des Wissens nicht zu

vermengen.378’ 379

15.9 Das 16. Jahrhundert: Fortdauer und Wandel

Im frithen 16. Jahrhundert setzte sich die Krakauer Lehre unter anderem bei
Marcin Biem und in der Kalenderarbeit fort. Humanismus, Druck, konfessionelle
Konflikte und neue astronomische Modelle veranderten zugleich die Wege der
Uberlieferung und die Begriindung gelehrter Aussagen. Astrologie verschwand
nicht mit einem einzigen Einschnitt. Thre Verfahren und Anspriche wurden
vielmehr unterschiedlich weitergefuhrt und zunehmend bestritten. Auch die
kopernikanische Astronomie beendete astrologische Praxis nicht unmittelbar:
Gelehrte trennten mathematische Modelle, naturliche Einwirkungen und einzelne
Prognosen auf verschiedene Weise.

Die Ordnung eines Ganzen erschlief3t sich in der Geschichte durch wandelbare
Beschreibungen. Eine neue Rechnung fordert die Korrektur der von ihr berihrten
Aussagen; eine Veranderung der Konfession oder des Druckmarktes betrifft
dagegen die offentlichen Bedingungen ihrer Mitteilung. Diese Veranderungen sind
zu unterscheiden. Wer aus dem Fortbestand astrologischer Kalender die Richtigkeit
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aller alteren Urteile folgert, ibersieht deren einzelne Begrindung. Wer aus einer
verbesserten Planetentheorie schlielst, dass der Himmel keine geordnete
Bedeutung habe, verwechselt ein Modell der Bewegungen mit der Frage nach den
Ursachen des Kosmos.380 381

15.10 Krakau im Vergleich

Krakau gehorte zu einem europaischen Netz, das Wien, Nurnberg, Buda, Bologna
und Padua verband. Seine Eigenart lag in der festen akademischen Verankerung,
der kontinuierlichen Lehre und dem engen Verhaltnis zwischen Berechnung und
offentlicher Prognose. Von einer Krakauer ,Schule” lasst sich im Sinn eines Lehr-
und Personennetzes sprechen, nicht im Sinn einer vollig einheitlichen Doktrin.
Patronage, Stiftungen, Mobilitat, Handschriften, Instrumente und Nachfrage trugen
gemeinsam zu ihrer Blite bei. Verschiedene Gelehrte konnten dieselben Tafeln
verwenden und dennoch die Reichweite eines Urteils verschieden bestimmen.

Die Vervielfaltigung von Orten und Personen widerspricht der Einheit des
Gegenstandes nicht. Ein und derselbe Himmel wird an verschiedenen Orten nach
unterschiedlichen Fragen untersucht. Der Vergleich mit anderen Zentren macht
gerade erkennbar, welche Besonderheit institutionell und welche durch eine
bestimmte Lehre begrindet ist. Die Krakauer Verbindung von Universitat und
offentlichem Kalender lasst sich nur verstehen, wenn die Weitergabe des Wissens
ebenso ernst genommen wird wie seine philosophische Ordnung.382’ 383

15.11 Bedeutung fiir die Geschichte der Divination

Die Krakauer Astrologie verband Mathematik mit medizinischen, politischen und
religiosen Urteilen. Sie war eine gelehrte Prognosekunst mit eigenen Institutionen,
Texten und Instrumenten. Thre Bedeutung geht weder in einer Vorstufe moderner
Astronomie noch in einer Sammlung unkontrollierter Behauptungen auf. Die
sichtbaren Himmelsbewegungen gaben dem zeitlichen Geschehen Mal$ und
Korrespondenzen. Agrippas spatere Bestimmung der Astrologie als Schlussel der
Divination wird vor diesem Hintergrund verstandlich: Andere Zeichen konnten in
eine gegliederte Zeitordnung eingeordnet werden, ohne dass sie deshalb alle
dieselbe Ursache hatten.

Vorsehung umfasst die Ordnung der Ursachen, wahrend das einzelne astrologische
Urteil nur einen Ausschnitt davon erfasst. Der Himmel vermittelt regelmalige
Formen und Bedingungen an die Welt des Werdens. Die verniinftige Seele kann
diese Bedingungen erkennen, abwagen und ihr Handeln auf ein hoheres Gut
richten. Krakau zeigt, wie eine solche Untersuchung in Unterricht, Berechnung und
offentlicher Rede Gestalt annahm. Seine Geschichte bewahrt zugleich die Grenze
zwischen der Wahrheit der kosmischen Ordnung und der Fehlbarkeit jeder
einzelnen menschlichen Prognose.384' 385
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16 Vorbedingungen: Spielkarten, Lose und
Deutungspraktiken

16.1 Spielkarten in Europa

Spielkarten gelangten im spaten Mittelalter nach Europa und nahmen in den
verschiedenen Regionen unterschiedliche Formen an. Farbzeichen, Hofkarten,
Zahlengliederung und die Verfahren ihrer Herstellung waren keineswegs iiberall
gleich. Holzschnitt und Schablonenkolorierung, spater auch Kupferstich und
Lithographie, ermoglichten unterschiedliche Auflagen, Preise und bildliche
Feinheiten. Ein Kartenblatt ist ein sichtbarer, beweglicher Trager einer bestimmten
Form; mehrere Blatter lassen sich ordnen, austauschen und in neuen Verhaltnissen
betrachten. Darin lag ihre geschichtliche Eignung fiir spatere divinatorische
Verfahren. Die Teilhabe sichtbarer Dinge an einer geordneten Welt ist nicht auf
feierliche Kultbilder begrenzt. Auch ein einfaches Spielgerat kann, seinem

Gebrauch entsprechend, Beziehungen von Zahl, Bild und Folge aufnehmen.386- 387

Diese Eignung ist von der Entstehung einer bestimmten Praxis zu unterscheiden.
Die Anwesenheit von Spielkarten beweist fiir sich allein keine systematische
Kartenwahrsagung. Zwischen der Herstellung eines Bildtragers und seiner
Verwendung als Zeichen liegt die Handlung der Auswahl, die Frage, eine Regel der
Zuordnung und die Auslegung des gezogenen Bildes. Fruhneuzeitliche Menschen
kannten bereits unterschiedliche Lose, Kalender und andere Prognoseverfahren.
Karten konnten in solchen Zusammenhangen verwendet werden, ohne dass schon
ein festes, Uberall gultiges Lexikon ihrer Bedeutungen bestand. Ihre regionale
Vielfalt ist kein Hindernis fir eine kosmische Ordnung, denn dieselbe Ordnung
kann sich in verschiedenen materiellen Gestalten mitteilen. Ob ein bestimmter
Kartensatz tatsachlich divinatorisch gebraucht wurde, ist jedoch an Zeugnissen
seiner Verwendung zu erweisen.388 389

Das Los unterscheidet sich von der bloSen Willkiir des Spielers, sobald ein
geordnetes Verfahren eine Frage, eine Ziehung und eine Auslegung verbindet. Der
Mensch verfliigt dabei nicht iiber die hohere Ursache eines Zeichens. Er stellt
vielmehr eine empfangende Situation her, deren Wert von der Reinheit der Frage,
der Angemessenheit des Verfahrens und dem Urteil iber das Ergebnis abhangt. Die
materielle Karte bleibt ein endliches Bild: Sie zwingt weder ein kunftiges Ereignis
herbei noch tragt sie ohne jede Auslegung einen vollstandigen Satz uber das
Schicksal. Gerade weil Bilder beweglich und kombinierbar sind, kann ihre Vielheit
unterschiedliche Beziehungen anzeigen. Die vernunftige Seele muss unterscheiden,
welche davon durch den Kontext der Frage und welche allein durch Einbildung
hervortreten.

16.2 Kartomantie vor dem okkulten Tarot

Wahrsagung mit gewohnlichen Spielkarten entstand und verbreitete sich in
verschiedenen sozialen Milieus. Farbe, Zahl, Bildfigur, Lage, benachbarte Karten
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und die gestellte Frage konnten fir die Auslegung zusammenwirken. Eine Zahl
bestimmte dann nicht isoliert den Sinn; sie stand in einer Folge, wahrend Farbe und
Figur ihr eine besondere Gestalt gaben. Auch die Nachbarschaft anderte den Bezug
eines Blattes. Dieses Zusammenspiel von Einheit und Vielheit erklart, weshalb eine
Kartenlegung weder in den Eigenschaften eines einzelnen gedruckten Bildes
aufgeht noch als beliebige Erfindung der deutenden Person verstanden werden
darf. Thre sichtbaren Unterschiede sind die stoffliche Grundlage einer geordneten,
durch Urteil zu prifenden Interpretation.390,391

Gedruckte Anleitungen des 18. und 19. Jahrhunderts fixierten zunehmend
Bedeutungen und Ablaufe, die zuvor lokal, mindlich oder situationsgebunden
uberliefert worden sein konnten. Die schriftliche Festlegung machte eine Technik
lehrbar und tiber weitere Raume vergleichbar. Zugleich darf ihr spateres Alter
nicht rickwirkend als Beweis gelten, dass dieselbe Bedeutungsfolge schon
Jahrhunderte zuvor unverandert bestanden habe. Uberlieferung bewahrt Formen,
verandert sie aber auch durch Auswahl, Erklarung und neuen Gebrauch. Die
Geschichte der Kartomantie verlangt deshalb die Prifung einzelner Drucke,
Praktiken und Berichte. Ein angeblich seit jeher unverandert tiberlieferter
Geheimcode ersetzt diese Zeugnisse nicht.

Eine geordnete Deutung halt die Rangfolge ihrer Ursachen fest. Das aullere
Arrangement liefert Anlass und sichtbare Beziehungen; die fragende Seele gibt
ihrem Anliegen eine bestimmte Richtung; das vernunftige Urteil pruft, ob die
aufgefasste Bedeutung wahrhaft zum Gegenstand passt. Eine hohere Anzeige wird
durch diese Schritte nicht erzeugt wie ein handwerkliches Produkt. Wo sie sich
mitteilt, geschieht dies innerhalb der gottlichen Ordnung und gemald der
Empfanglichkeit des Beteiligten. Wo sie ausbleibt, darf ein Deuter die Lucke nicht
mit scheinbarer Gewissheit fullen. Die fruhen, verschiedenartigen Praktiken der
Kartenwahrsagung zeigen damit eine wirkliche geschichtliche Vermittlung: ein fur
Kombinationen geeignetes Material, wechselnde Regeln und die Aufgabe, Zeichen
weder zu verachten noch uber ihren Rang hinaus zu behaupten.

FuBBnoten zu Kapitel 16

386. Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 1-64.
387. Vgl. Decker/Depaulis/Dummett, Wicked Pack, S. 1-20.
388. Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 1-64.
389. Vgl. Decker/Depaulis/Dummett, Wicked Pack, S. 1-20.
390. Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 1-64.
391. Vgl. Decker/Depaulis/Dummett, Wicked Pack, S. 1-20.
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17 Tarot in der italienischen Renaissance

17.1 Trionfi als hofisches Kartenspiel

Die fruhesten sicheren Zeugnisse fur Tarot gehoren in das Norditalien der 1440er
und 1450er Jahre. Zunachst wurden die Karten trionfi genannt. Zu den vier Farben
trat eine besondere Folge von Trumpfen. Hofische Feste, moralische Allegorien und
die Bildsprache des Triumphzuges bildeten den geschichtlichen Umkreis dieser
Gestaltung. Die erhaltenen prachtvollen Blatter aus dem Umfeld der Visconti und
Sforza sind Luxusobjekte. Neben ihnen gab es einfachere Gebrauchskarten, von
denen sehr viel weniger uiberliefert ist. Der kostbare erhaltene Gegenstand darf

deshalb nicht mit der Gesamtheit des damaligen Spiels gleichgesetzt werden.39%
393

Die Bildfolge versammelt sichtbare Gestalten aus einer Welt, in der Rang, Wandel
und sittliche Entscheidung ineinandergreifen. Ein Trumpf gewinnt im Spiel seine
Kraft aus einer festgelegten Ordnung der Karten. Sein Bild kann dariber hinaus
eine geistige Beziehung sichtbar machen, die nicht mit dieser Spielregel identisch
ist. Das Hohere teilt sich durch Formen mit, doch die jeweilige Art der Teilnahme
hangt von Material, Einrichtung und Gebrauch ab. Fur die fruhe belegte Phase ist
Tarot als Spiel greifbar. Seine Bilder konnen christlich, moralisch, politisch und
kosmologisch gelesen werden; diese Tiefe allein beweist keinen Entwurf zur
Zukunftsschau. Eine Darstellung des Schicksalsrades ist nicht schon ein Zeugnis
fir das Stellen einer mantischen Frage. Der geschichtliche Schritt vom Spielbild
zum gebrauchten Orakel bedarf eigener Belege.394

Dies mindert die Bedeutung der Bilder nicht. Die Seele kann an einer hofischen
Allegorie die Ordnung von Tugend und Verganglichkeit erkennen, selbst wenn das
Blatt im uberlieferten Zusammenhang ausgespielt wurde. Ebenso kann ein spaterer
Deuter dasselbe Bild in einer neuen Praxis als Zeichen empfangen. Der geistige
Sinn und die historische Verwendung gehoren zusammen, ohne zusammenzufallen.
Wer eine frihe Wahrsagepraxis behauptet, muss daher zeigen, wer die Karten auf
welche Weise befragte. Wer den Sinn der Bilder untersucht, muss ihre Gestalt,
Reihenfolge und den damaligen Horizont der Betrachter beachten.

17.2 Die Trumpffolge als kulturelles Gedachtnis

Papst und Kaiser, Tugenden, Schicksalsrad, Tod, Gericht und Welt verbinden
gesellschaftliche Ordnung mit sittlicher Prufung und den letzten Fragen des
Lebens. Der Wechsel der Bilder fuhrt von Macht und menschlichem Wirken zu
Grenze und Urteil. Darin lasst sich die Bewegung der Seele zwischen den
veranderlichen Verhaltnissen und dem MalS erkennen, an dem sie sich prifen muss.
Ein solcher Zusammenhang entsteht nicht erst durch ein nachtraglich behauptetes
Geheimnis. Die genannten Gestalten waren in der Bildwelt der Renaissance
verstandlich und brachten gemeinsame religiose, politische und moralische
Vorstellungen in eine bewegliche Folge.395’ 396
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Die Folge bildete dennoch kein einheitlich tiberliefertes Dogmensystem. Varianten
von Benennungen und Reihenfolgen zeigen die Arbeit regionaler Spieltraditionen.
Aus der intelligiblen Ordnung der Wirklichkeit folgt nicht, dass jede
Kartenwerkstatt dieselben Bilder in derselben Stellung hatte drucken mussen. Die
Vielheit materieller Formen kann an einer hoheren Ordnung teilhaben, ohne zu
einer unveranderlichen geheimen Vorlage zusammenzufallen. Gerade die offene
Kombinierbarkeit schuf ein reiches Gedachtnis von Zeichen, an das spatere
Ausleger anschlielRen konnten. Eine spatere geistige Verwendung ist wirklich als
spatere Verwendung zu beschreiben. Sie lasst den fruheren Rang der Bilder
deutlicher hervortreten, wenn sie deren Herkunft nicht umschreibt.

Im Spiel wechseln die Verhaltnisse der Karten mit jedem Zug. Die festen Regeln
und der wechselnde Fall begegnen sich; auch darin wird die Frage nach Freiheit
und Schicksal anschaulich. Dieser Zusammenhang ist eine philosophische
Auslegung der Spielgestalt. Er beweist fur sich keinen bestimmten Ritus des 15.
Jahrhunderts. Die Unterscheidung ist notwendig, damit weder das symbolische
Vermogen der Bilder geleugnet noch ihre geschichtliche Anwendung erfunden
wird.

17.3 Sola Busca: Bildprogramm, Esoterik und Vorsicht

Das um 1491 kolorierte Sola-Busca-Tarot ist besonders aufschlussreich, weil auch
seine Zahlenkarten figurliche Szenen tragen. Antikisierende Namen, militarische
Bilder, alchemistisch lesbare Motive und gelehrte Anspielungen bilden ein dichtes
Renaissanceobjekt. Die Pinacoteca di Brera und die einschlagigen
Museumskataloge stellen den Satz in hermetisch-alchemische und humanistische
Bildwelten. Die ausgearbeitete materielle Form verlangt eine genaue Betrachtung
von Schrift, Handlung, Gegenstanden und Reihenfolge. Erst das Verhaltnis der
Einzelheiten kann zeigen, ob eine Szene eine bestimmte geistige Stufe oder nur
eine ahnliche Bildform bezeichnet.3%7: 398

Alchemische Verwandlung ist mehr als ein beliebiges Bild fiir Veranderung. Das
Stoffliche kann eine Ordnung der Reinigung und Formung sichtbar machen, in der
die Seele ihr eigenes Verhaltnis zu den Ursachen erkennt. Eine antike Namensform
oder ein ungewohnliches Gerat genugt aber nicht, um eine bestimmte Lehre
nachzuweisen. Das Bild muss im Zusammenhang seiner anderen Blatter, seiner
zeitgenossischen Quellen und seiner nachweisbaren Uberlieferung gelesen werden.
So bleibt die Deutung dem Gegenstand verpflichtet und macht seine Vieldeutigkeit
nicht zur Erlaubnis unbegrenzter Zuschreibungen.

Peter Mark Adams und Christophe Poncet haben die Frage gezielter esoterischer
Programme in frihen Tarots erneut zugespitzt. Thre Lektiiren verdienen Priifung,
wo Bildfolgen, Namen und Renaissancegelehrsamkeit konkrete Beziehungen
zeigen. Eine schliissige Deutung eines Bildprogramms und der Nachweis eines
damaligen Orakelgebrauchs sind jedoch unterschiedliche Befunde. Auch ein
deutlich auf geistige Erhebung gerichtetes Bild wurde nicht allein dadurch zu
einem nachweislich befragten Los. Insbesondere Aussagen uber Initiation oder
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Saturnsymbolik benoétigen fiir jede Verbindung zwischen Motiv, Lehre und
bestimmtem Blatt ikonographische und historische Zeugnisse.399' 400

Die hohere Ordnung wird in dieser Untersuchung weder vom Zufall eines
erhaltenen Blattes erzeugt noch durch die Liicken seiner Uberlieferung
aufgehoben. Aber unser Urteil iber einen einzelnen Kartensatz muss sich an dem
ausrichten, was an ihm erkennbar ist. Darin bewahrt die genaue Prufung der Bilder
die Wurde ihres moglichen geistigen Sinns: Sie trennt die sinnvolle Entsprechung
von der unbelegten Geschichte einer Praxis und lasst jeder Stufe der Erkenntnis
ihren eigenen Rang.

FufRnoten zu Kapitel 17

392. Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 65-166.

393. Vgl. Emanuela Cavalli u. a. (Hg.), Il segreto dei segreti: I tarocchi Sola Busca, Mailand 2012.
394. Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 65-166.

395. Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 65-166.

396. Vgl. Emanuela Cavalli u. a. (Hg.), Il segreto dei segreti: I tarocchi Sola Busca, Mailand 2012.
397. Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 65-166.

398. Vgl. Emanuela Cavalli u. a. (Hg.), Il segreto dei segreti: I tarocchi Sola Busca, Mailand 2012.
399. Vgl. Dummett, Game of Tarot, S. 65-166.

400. Vgl. Emanuela Cavalli u. a. (Hg.), Il segreto dei segreti: I tarocchi Sola Busca, Mailand 2012.

97



18 Vom Spiel zum ,, Buch der Weisheit”

18.1 Court de Gébelin und die agyptische Genealogie

Im spaten 18. Jahrhundert deutete Antoine Court de Gébelin den Tarot als Uberrest
altagyptischer Weisheit. Die behauptete Abstammung der europaischen Karten von
einem solchen agyptischen Urtext ist geschichtlich nicht erwiesen und in dieser
Form unzutreffend. Dennoch war die Deutung folgenreich. Sie verschob das
Interesse vom Kartenspiel auf die Vorstellung eines verschliisselten Buches und gab
Agyptenbegeisterung, Universalgeschichte und der Suche nach einer
vorchristlichen Offenbarung einen neuen Bildtrager. Aus der tatsachlichen
Herkunft eines Gegenstandes und dem geistigen Sinn, den ein spaterer Leser in
ihm erkennt, durfen keine austauschbaren Behauptungen gemacht werden. Court
de Gébelins agyptische Genealogie betrifft die Herkunft und bedarf historischer
Belege; seine Lekture der Bilder betrifft ihre Auslegung und ist an deren Ordnung
zZu priifen.401' 402

Die gottliche Weisheit ist nicht an einen einzigen geschichtlichen Namen oder an
ein vermeintlich lickenlos uiberliefertes Buch gebunden. IThre Teilnahme an
sichtbaren Formen hebt aber die wirkliche Geschichte dieser Formen nicht auf. Der
nachtraglich erkannte Zusammenhang zwischen Zahl, Bild und seelischem Aufstieg
kann den Tarot fiir eine neue geistige Ubung 6ffnen. Er beweist nicht, dass die
norditalienischen Werkstatten einen agyptischen Text abgeschrieben hatten.
Gerade weil ein Bild mehr als einen urspriinglichen Gebrauch tragen kann, ist seine
spatere Einordnung als ,Buch der Weisheit” eine wirkliche Veranderung des
Umgangs mit den Karten. Sie lasst sich weder durch die falsche Genealogie
beglaubigen noch durch deren Widerlegung als blofSe Leere abtun.

Die Leser des 18. Jahrhunderts ordneten die Karten in eine umfassende Erzahlung
uber den Ursprung der Erkenntnis ein. Diese Erzahlung verlieh den Blattern
Autoritat und verband sie mit der Suche nach urspringlicher Offenbarung. Das
Mals ihrer Wahrheit liegt jedoch in der Einsicht, die durch sie gewonnen wird,
wahrend ihre geschichtlichen Behauptungen am uberlieferten Zeugnis zu priifen
bleiben. Eine gottlich geordnete Welt gibt dem spateren Bildsinn Raum; sie
verlangt keine erfundene Ubertragungskette.

18.2 Etteilla und der erste systematische divinatorische Tarot

Jean-Baptiste Alliette, bekannt als Etteilla, machte aus verstreuten Kartenpraktiken
ein veroffentlichbares System. Er arbeitete als professioneller Deuter, verfasste
Anleitungen, verband bestimmte Karten mit bestimmten Bedeutungen und
entwickelte einen Tarot, der ausdriicklich fir die Divination eingerichtet war. Das
British Museum bezeichnet ihn als den ersten dokumentierten professionellen
Tarotisten. Anders als bei den erhaltenen Renaissancekarten ist hier die
Verbindung von Absicht, Lehrtext und Gebrauch unmittelbar fassbar: Der
Kartensatz wurde als Mittel der Wahrsagung entworfen, erklart und verbreitet. Die
materielle Folge der Bilder erhielt damit eine neue, durch Regeln und
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Fragestellungen bestimmte Funktion.*03 404

Ein geordnetes divinatorisches Verfahren besteht nicht blofS darin, Bildern
beliebige Worte beizulegen. Die Frage, die Ziehung, die Stellung einer Karte und
ihre Beziehung zu den ubrigen Blattern geben einer moglichen Anzeige eine
bestimmte Form. Etteillas feste Schlisselworter, aufrechte und umgekehrte Lagen,
kosmologische Entsprechungen und Legemethoden machten das Lesen der Karten
zu einer erlernbaren Technik. Spatere okkulte Orden und populare Handbiicher
nahmen dieses Modell auf und entwickelten es weiter. Seine agyptische Erzahlung
ist fur die historische Herkunft nicht zuverlassig; die Standardisierung seiner Praxis
ist dagegen an Drucken und Karten unmittelbar zu untersuchen.*0% 406

Die Ausbildung einer Technik schafft Empfangsbedingungen, keine Gewalt uber
hohere Ursachen. Sie kann Aufmerksamkeit sammeln, Vergleichbarkeit
ermoglichen und die Deutung vor der Laune des Augenblicks schutzen. Sie kann
ebenso zur mechanischen Wiederholung werden, wenn ein Schliisselwort den
konkreten Menschen und den Zusammenhang der Frage verdrangt. Der Rang eines
Zeichens bestimmt sich nicht allein aus der Sicherheit eines Handbuchs. Im rechten
Gebrauch muss die deutende Seele zwischen allgemeiner Bedeutung, einzelner
Lage und freier menschlicher Entscheidung unterscheiden. Die Einrichtung eines
divinatorischen Tarot macht daher einen geschichtlichen Schritt sichtbar: Das
Bildmaterial des Spiels wurde in eine ausdricklich mantische Ordnung tberfihrt,
wahrend die Wahrheit eines einzelnen Urteils weiterhin an Ursache,
Empfanglichkeit und verniunftiger Prifung hangt.

Fulinoten zu Kapitel 18

401. Vgl. Antoine Court de Gébelin, Monde primitif, Bd. VIII, Paris 1781, S. 365-410.
402. Vgl. Decker/Depaulis/Dummett, Wicked Pack, S. 57-106.

403. Vgl. Antoine Court de Gébelin, Monde primitif, Bd. VIII, Paris 1781, S. 365-410.
404. Vgl. Decker/Depaulis/Dummett, Wicked Pack, S. 57-106.

405. Vgl. Antoine Court de Gébelin, Monde primitif, Bd. VIII, Paris 1781, S. 365-410.
406. Vgl. Decker/Depaulis/Dummett, Wicked Pack, S. 57-106.
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19 Etteilla (Jean-Baptiste Alliette): Kartomantie,
Autorschaft und Professionalisierung im 18.
Jahrhundert

19.1 Quellenlage und biographische Vorsicht

Jean-Baptiste Alliette, der unter dem Namen Etteilla veroffentlichte, gehort zu den
entscheidenden Gestalten der europaischen Kartomantie. Seine Lebensgeschichte
ist luickenhafter tberliefert, als die spateren Erzahlungen vermuten lassen.
GewoOhnlich werden 1738 als Geburtsjahr und 1791 als Todesjahr genannt; Paris
war das Zentrum seiner publizistischen und beruflichen Tatigkeit. Angaben uber
frihe Berufe, Ausbildung und eine personliche Initiation stammen teils aus
Eigenwerbung, spateren Erinnerungen und einer Literatur, die Archivzeugnis und
Legende vermischt. Ein verlasslicher Weg zu seinem Wirken fuhrt tiber datierte
Drucke, Privilegien, Anzeigen, Adressen und zeitgenossische Reaktionen. Sie zeigen
einen Autor und Unternehmer, der in der stadtischen Druck- und Beratungskultur
des spaten Ancien Régime neue Formen mantischer Expertise ausbildete.*07 408

Der Name Etteilla wird meist als annahernde Umkehrung von Alliette erklart. Das
Pseudonym machte den Autor wiedererkennbar, unterschied die 6ffentliche Rolle
des Deuters von seiner burgerlichen Person und schuf eine Marke. Fir die spater
behaupteten verborgenen Bedeutungen eines Initiationsnamens fehlen sichere
Zeugnisse. In einer Offentlichkeit der Almanachmacher, Magnetiseure, Lehrer und
anderer Spezialisten dienten Namen, Portrats, Titel und Erfolgserzahlungen der
Beglaubigung eines Angebots. Etteillas Biicher, Karten, Kurse und Schiiler sind
deshalb fur seine Geschichte aussagekraftiger als anekdotische
Charakterbilder.*9% 410

Eine geistige Lehre gewinnt durch die Beruhmtheit ihres Tragers keinen hoheren
Rang. Der menschliche Vermittler muss nach seinem tatsachlichen Tun beurteilt
werden. Die Lucken seines Lebensbildes durfen weder mit einer erdachten
Einweihung geschlossen noch gegen die wirkliche Arbeit an Zeichen ausgespielt
werden. Die zeitliche Gestalt eines Buches, der Ort seines Verkaufs und die
Handlungen seiner Leser gehoren zur materiellen Vermittlung einer
Deutungsordnung. Wer die Ursachen einer Praxis erkennen will, beginnt bei diesen
Zeugnissen und fragt dann nach der Einsicht, die sie tragen.

19.2 Paris, Druckmarkt und Beratungskultur

Etteillas Laufbahn gehort in das Paris der zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts. Eine
wachsende Leserschaft, dichter Buchhandel und periodische Presse begunstigten
Ratgeber uber Traumdeutung, Physiognomik, Astrologie, Lotterierechnung,
geheime Kunste und Gesellschaftsspiele. Unterhaltung, praktische Belehrung und
gelehrter Anspruch hatten keine festen Grenzen. Karten konnten im privaten Salon,
in bezahlter Beratung oder nach gedruckter Anleitung gedeutet werden. Etteilla
verband diese Raume. Er bot nicht allein einzelne Auslegungen an, sondern
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ubertrug Regeln in Bicher, Tabellen, Kartensatze und Unterricht. Ein Verfahren
konnte damit auch dort wirken, wo der Verfasser selbst nicht anwesend war 411, 412

Die Frage, ob er der erste Kartenleger gewesen sei, verfehlt die uiberlieferte
Geschichte. Karten wurden schon vor ihm gespielt, fur Lose genutzt und
divinatorisch befragt; frithere Drucke und Akten bezeugen solche Praktiken.
Etteillas Besonderheit lag in der offentlichen Autorschaft und im Grad der
Systematisierung. Er ordnete Bedeutungen und Legemethoden, behandelte die
Umkehrung einer Karte und verband seine Anweisungen mit einer gelehrten
Herkunftserzahlung. Bezahlte Beratung, veroffentlichte Methode,
Lehrveranstaltungen, Schiiler und gezielt gestaltete Produkte bildeten eine
erkennbare Schule. Das war Professionalisierung ohne staatliche Zulassung im
heutigen Sinn.413 414

Die gedruckte Form erweitert den Kreis moglicher Empfanger eines Zeichens. Sie
kann zugleich den Eindruck erwecken, jedes Urteil liefSe sich mechanisch aus
einem Buch ableiten. Doch eine allgemeine Ordnung verwirklicht sich in der
besonderen Frage unter bestimmten Umstanden. Die o6ffentlich zugangliche
Technik ist daher eine Vorbereitung des Urteils, kein Ersatz dafiir. Thr
geschichtlicher Erfolg erklart sich aus der Moglichkeit, dass viele Leser an
derselben geordneten Sprache teilhaben und deren Anwendung lernen konnten.

19.3 Das frihe Buch zur Kartenwahrsagung

Mit Etteilla, ou I’art de lire dans les cartes trat Alliette in den 1770er Jahren als
Autor einer lehrbaren Kartenwahrsagung hervor. Anfangs betraf sie gewohnliche
Spielkarten und noch nicht den Tarot. Die Entwicklung der Kartomantie ist also
nicht allein aus den 78 Tarotkarten abzuleiten. Franzosische Farbkarten erhielten
in seinem Verfahren Bedeutung durch Rang, Farbe, Kombination und Lage. Die
Darstellung wandte sich an Leserinnen und Leser, die diese Kunst einuben wollten.
Der Druck trennte die Regel vom unmittelbaren Gesprach, ermoglichte aber ihre
wiederholte Prifung, Verbreitung und Kritik. 2> 416

Ein Regelbuch muss bestandige Bedeutungen aussprechen; die einzelne
Konsultation fragt nach einer einmaligen Person und einem bestimmten
Zusammenhang von Karten. Etteilla machte die Spannung fruchtbar, indem er
Schlusselworter und Kombinationen zu einer Grammatik verband. Die deutende
Person ordnete daraus eine verstandliche Aussage. Zufallsauswahl, lexikalische
Zuordnung und interpretierende Synthese wirken in diesem Modell zusammen. Es
wurde weit Uber seine eigene Zeit hinaus fur Begleitbucher und spater auch
digitale Kartenanwendungen prégend.417' 418

Die Einheit einer Deutung entsteht nicht im gedruckten Schlusselwort allein. Ein
Zeichen erhalt durch die Stellung in einer Folge und die aufrichtige Frage seine
nahere Bestimmung. Die Seele vollzieht den Ubergang vom allgemeinen Wort zum
besonderen Fall. Sie muss prufen, ob die Verbindung der Zeichen tatsachlich auf
einen geordneten Zusammenhang weist oder ob sie nur das erwartete Ergebnis
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hineinliest. Die Lehrbarkeit einer Methode ist ein Vorzug, weil sie ihre Schritte
sichtbar macht. Thre Wahrheit bleibt an die rechte Aufnahme und das vernunftige
Urteil gebunden.

19.4 Court de Gébelin und die agyptische These

Antoine Court de Gébelin erklarte 1781 den Tarot zum Uberrest eines
altagyptischen Weisheitsbuches. Er verfigte uber keine Kenntnis der erst im 19.
Jahrhundert entzifferten Hieroglyphen im spateren wissenschaftlichen Sinn. Seine
Behauptung gehorte zur gelehrten Agyptenbegeisterung, die Alter, Priestertum und
Universalweisheit miteinander verkniupfte. Etteilla ibernahm die Herkunftsthese
nicht nur als Erzahlung: Er machte aus ihr eine kaufliche, anwendbare und lehrbare
Taromantie. Das behauptete Agypten verlieh einem neuen beruflichen und
materiellen Angebot Alter und priesterliche Wiirde 219 420

Court de Gébelin stiftete eine einflussreiche Ursprungsgeschichte; Etteilla gab den
Bildern eine operative Ordnung. Die agyptische Abstammung dieser europaischen
Karten bleibt unbelegt. Dennoch wirkte die Erzahlung als kulturelle Ursache: Sie
erhohte den Rang, den Leser und Kunden den Blattern zusprachen, und half, die
Kunst aus dem Umfeld beilaufiger Unterhaltung herauszuheben. In einer
Gesellschaft, die Wahrsagung zugleich nachfragte und moralisch verdachtigte, war
dies fur die Anerkennung der Praxis bedeutsam.*?1 422

Die Weisheit der Ursachen hangt nicht am Namen Agyptens. Eine spatere geistige
Verwendung eines Bildes verlangt keine fiktive Herkunft. Umso sorgfaltiger ist die
materielle Geschichte des Kartensatzes von seinem moglichen Gehalt zu
unterscheiden. Wer diese Ebenen verwechselt, bindet die Wirde eines Zeichens an
eine unhaltbare Chronologie. Wer sie unterscheidet, kann Etteillas wirksame
Neuschopfung anerkennen und zugleich die geschichtliche Wahrheit der
Uberlieferung wahren.

19.5 Das erste ausdricklich divinatorische Tarot

In den 1780er Jahren entwarf Etteilla ein Tarot, dessen Bilder, Beschriftungen und
Abfolge von Beginn an fur Divination und kosmologischen Unterricht eingerichtet
waren. Die alteren italienischen Tarocchi waren als Spiel entstanden; ihre okkulten
Auslegungen gehoren zu spateren Gebrauchsgeschichten. Etteilla ordnete
Schopfung, Tugenden, menschliche Lagen und prognostische Begriffe zu einem
neuen Zyklus. Dabei ibernahm er die traditionelle Trumpffolge nicht einfach,

sondern gestaltete das ganze Deck als zusammenhangendes esoterisches Medium
um, 423, 424

Der Name ,Grand Etteilla“ bezeichnet mehrere Ausgaben und spatere Anderungen.
Nicht jede heute verbreitete Karte kann Alliette selbst zugeschrieben werden.
Druckstocke, Kolorierung, Entscheidungen der Verlage und Eingriffe seiner Schule
veranderten das materielle Objekt. Der konzeptionelle Einschnitt bleibt erkennbar:
Nummerierte Positionen und verbale Hinweise fuhrten den Blick; aufrechte und
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umgekehrte Kartenlagen konnten Verschiedenes anzeigen; kosmologische und
alltagliche Bedeutungen standen nebeneinander. So entstand eine tragbare
Ordnung des Wissens, deren einzelne Ausgaben ihre eigene Geschichte
besitzen.*2> 426

Eine Karte ist als materielles Blatt begrenzt, kann aber durch Zahl, Gestalt und
Stellung auf weiter reichende Beziehungen verweisen. Etteillas Neuanordnung ist
ein menschlicher Entwurf innerhalb dieser Moglichkeit. Sie erhalt ihre Bedeutung
nicht aus der Behauptung einer unveranderten antiken Folge, sondern daraus, wie
ihre Teile aufeinander bezogen sind und wie ein Deuter sie gebraucht. Die
Schopfungsbilder verlangen eine andere Auslegung als ein alltaglicher Hinweis auf
Reise oder Geld. IThre Zusammenstellung fuhrt beide Ebenen in eine Ordnung, ohne
die hohere auf die niedrigere zu reduzieren.

19.6 Astrologie, Elemente und Korrespondenzen

Etteilla verknupfte Kartomantie mit Astrologie, den vier Elementen und weiteren
Klassifikationen. Diese Beziehungen waren fiir sein System tragend. Sie erklarten,
warum gezogene Bilder auf einen verborgenen Zusammenhang bezogen werden
sollten. Die Karte verdichtete eine grofRere kosmische Ordnung zu einem
handhabbaren Zeichen; fiir ihre Benutzung musste nicht jedes Mal ein vollstandiges
Horoskop berechnet werden. Der gelehrte Anspruch und die praktische
Vereinfachung trugen gemeinsam zur Verbreitung des Verfahrens beij. 227 428

Seine Zuordnungen bildeten keine einheitliche, unverandert uberlieferte antike
Lehre. Etteilla verband zeitgenossische Astrologie, hermetische Vorstellungen,
christliche und freimaurerische Motive, Zahlendeutungen und eigene
Entscheidungen. Spéater ersetzten oder veranderten Eliphas Lévi, Papus und der
Golden Dawn Teile dieser Ordnung. Die konkurrierenden Grammatiken bezeugen
die Arbeit geschichtlicher Auslegung. Thre Unterschiedlichkeit verlangt eine
Prufung jeder einzelnen Beziehung; sie hebt die gestufte Ordnung von Zahl,
Gestirn, Element und irdischer Erscheinung nicht auf.429' 430

Eine Korrespondenz ist wahrhaft erhellend, wenn sie die Rangfolge von Ursache
und Teilnahme wahrt. Das Element beschreibt stoffliche Bedingungen; der Stern
gehort zu einer hoheren zeitlichen Vermittlung; der geistige Ursprung geht in
keinem gedruckten Symbol auf. Werden die Ebenen ohne Urteil gleichgesetzt,
entsteht ein willklirliches Verzeichnis. Etteillas Karten konnten die Betrachtung
kosmischer Zusammenhange anleiten. Das konkrete Deutungswort musste dennoch
an der Frage und an der Art seiner Ursache gepruft werden.

19.7 Unterricht, Schiiler und Organisationsbildung

Etteilla lehrte nicht allein durch Drucke. Er bot Unterricht an und suchte
Praktizierende in einer Schule oder Gesellschaft zu verbinden. Die unter
Bezeichnungen wie Société des interpretes du Livre de Thot greifbare
Gruppenbildung verlieh der Kartomantie soziale Dauer. Lektionen, Priifungen,
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Mitgliedschaft und autorisierte Auslegung sollten eine gemeinsame Kenntnis
bewahren. Grunder, gedruckter Kanon, Lehrplan, Schuler und besonderer
Kartensatz stiitzten sich gegenseitig und bildeten eine frithe Infrastruktur
moderner Esoterik.*31 432

Wie weit diese Organisation tatsachlich reichte, lasst sich aus ihren
programmatischen Aussagen nicht sicher erschliefSen. Eine Anzeige beweist ein
offentliches Angebot, aber noch keine grofSe bestandige Gemeinschaft. Die Idee
einer lehrbaren Kompetenz mit Regeln und Graden wurde dennoch wirksam.
Spatere Orden und Fernkurse griffen vergleichbare Formen auf, ohne dass damit
eine unmittelbare institutionelle Fortsetzung von Etteillas Gesellschaft behauptet
werden miisste.*33 434

Lehren bedeutet, eine Seele durch Ubungen an eine Ordnung heranzufithren. Eine
Prufung kann feststellen, ob ein Schuler Zeichen und Regeln kennt; sie kann ihm
keine gottliche Einsicht als Eigentum verleihen. Auch die Autoritat des Lehrers ist
abgeleitet und dem Gegenstand untergeordnet. Wo sie Fehler berichtigen und
Urteilskraft entwickeln hilft, dient die Schule der Deutung. Wo Zugehorigkeit selbst
zum Wahrheitsbeweis wird, verkehrt sie ihre Aufgabe. Etteillas
Organisationsversuch macht beide Moglichkeiten des institutionalisierten Wissens
sichtbar.

19.8 Revolution, Offentlichkeit und politische Deutung

Etteillas letzte Lebensjahre fielen in die Franzosische Revolution. Spatere Autoren
schrieben ihm zahlreiche politische Vorhersagen zu; diese Berichte sind an
zeitnahen Zeugnissen zu prifen. Eine Prophezeiung kann nach dem Ereignis
praziser erinnert oder eine mehrdeutige Aussage nachtraglich passend gelesen
werden. Sicher ist, dass revolutionare Unsicherheit das Bedurfnis nach
Kalenderwissen und Zukunftsberatung fordern konnte. Zensur, Presse und neue
politische Sprache veranderten zugleich den Raum offentlicher Autoritat.43% 436

Seine Kartomantie bewegte sich zwischen privater Lebensfrage und umfassender
Weltdeutung. Eine Legung uiber Liebe, Geld oder eine Reise konnte als Teil
universaler Ordnung dargestellt werden. Diese Verbindung machte das Verfahren
fur verschiedene Kundschaften zuganglich, brachte aber auch ein Problem der
Macht mit sich. Je weiter die Deutung ausgriff, desto leichter konnte ein Berater
freie Entscheidungen und politisch offene Lagen als unabanderliches Schicksal
ausgeben. Die Geschichte der Revolution verlangt deshalb neben dem Studium der
Texte die Betrachtung der konkreten Beratung und der Verteilung von
Deutungsmacht.437' 438

Vorsehung umfasst die Ordnung des Ganzen, ohne die einzelne menschliche
Handlung auszuldschen. Eine Anzeige kann zu besonnenem Handeln aufrufen; sie
ist kein Freibrief fir den Anspruch, jedes politische Ereignis im Voraus zu besitzen.
Gerade in Zeiten raschen Wandels ist die Unterscheidung zwischen erkennbarer
Ursache, unsicherer Moglichkeit und spaterer Zuschreibung unerlasslich. Eine
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wahre Deutung bindet die Seele nicht an die Angst vor der Zukunft, sondern fihrt
sie zu einem gerechteren Gebrauch ihrer Freiheit.

19.9 Geschlecht, Kundschaft und unsichtbare Arbeit

Frauen erscheinen in Quellen des 18. Jahrhunderts haufig als Kartenlegerinnen und
Kundinnen, doch oft nur in Spott, Polizeiberichten oder moralischer Kritik. Etteilla
konnte sich als mannlicher Autor einer schriftlich geordneten, gelehrt auftretenden
Kunst offentlich darstellen. Daraus folgt keine Trennung zwischen weiblicher Praxis
und mannlicher Theorie. Frauen lasen, unterrichteten, erwarben und verkauften
Karten; ihre Arbeit ist seltener unter bestandigen Autorennamen bewahrt. Der
Erfolg der gedruckten Marke Etteilla beruhte auch auf einer Offentlichkeit, in der

Kapital, Autorschaft und institutionelles Ansehen ungleich zuganglich waren.*3%
440

Die Herstellung seiner Decks erforderte Entwurf, Gravur, Druck, Kolorierung,
Papierhandel und Verkauf. Ein Name bundelte diese Tatigkeiten, ohne sie allein
hervorgebracht zu haben. Etteilla war ein Knoten eines Netzes aus Werkstatten,
Lesern, Schiilerinnen und Schiilern sowie Vertriebswegen. Darin liegt ein Grund fur
das Fortleben und die Veranderung seines Systems nach seinem Tod. Die Lehre
hatte bereits materielle und soziale Trager gewonnen, die sie in neue Hande
gelangen lieRen. 441, 442

Die Seele jedes Beteiligten hat Anteil an Vernunft, auch wenn das Archiv nur
wenige Namen festhalt. Die Wirde der Deutung hangt nicht am Geschlecht und
nicht an der Sichtbarkeit eines Autorportrats. Wer die Geschichte der Karten allein
als Folge berihmter Manner erzahlt, verdeckt die wirklichen Mittel ihrer
Uberlieferung. Eine geordnete Ursachenlehre beachtet auch die Arbeit der
scheinbar geringeren Vermittler, denn ohne ihre Handlungen gelangte kein Bild zu
seinem Leser.

19.10 Kritik, Konkurrenz und spatere Verdrangung

Etteillas Schule wirkte im 19. Jahrhundert weiter, wahrend andere okkulte
Herkunftsgeschichten an Einfluss gewannen. Eliphas Lévi verband Tarot neu mit
Kabbala und Magie, Papus entwickelte eine weitere franzosische Synthese, und
englische Okkultisten bevorzugten die Zuordnungen des Golden Dawn. Einige
dieser Autoren verwarfen Etteillas System als fehlerhaft oder kommerziell. Solche
Urteile sind auch Selbstbeschreibungen neuer Schulen, die ihren Rang durch
Abgrenzung vom Vorganger festigen.443’ 444

Seine spatere Verdrangung darf den geschichtlichen Einschnitt nicht ausléschen.
Ausdrucklich divinatorische Karten, gedruckte Schlisselworter, aufrechte und
umgekehrte Bedeutungen, Lehrkurse und professionelle Beratung wurden durch
Etteilla in einer wirksamen Form verbunden. Spatere Systeme anderten Abfolge
und Lehre, ubernahmen aber vielfach die Moglichkeit, ein ganzes Deck als
erlernbare Auslegungsordnung zu behandeln. Er erfand die Kartenwahrsagung
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nicht aus dem Nichts; er gab verstreuten Verfahren eine reproduzierbare moderne
Gestalt. 4> 446

Eine spatere Korrektur einzelner Entsprechungen ist kein Beweis, dass der frithere
Versuch geistig leer war. Ebenso macht dessen schopferische Leistung nicht jede
seiner Zuordnungen wahr. Die Einheit der Ordnung ist am Gegenstand und nicht
am Sieg einer Schule zu messen. Darum kann die Geschichte konkurrierender
Systeme die begrenzte Einsicht jeder Auslegung sichtbar machen und gerade
dadurch ein genaueres Urteil ermoglichen.

19.11 Agency und ethische Bewertung

Etteillas Regelwerk konnte die Selbsttatigkeit der fragenden Person starken.
Gedruckte Bedeutungen und erlernbare Schritte entzogen das Kartenlesen
teilweise der alleinigen Verfiigung eines Spezialisten. Wer die Regeln kennt, kann
nachfragen, vergleichen und selbst deuten. Die gleiche Festlegung kann jedoch
Abhangigkeit erzeugen, wenn Schlisselworter als unwiderrufliche Zukunft
behandelt werden und ein professioneller Deuter seine Kenntnis zur unprifbaren
Macht erhebt. Der Unterschied liegt im Gebrauch der Regel und in der Stellung, die
der Seele des Fragenden eingeraumt wird. 247> 448

Die Wirksamkeit eines Zeichens gehort in die gestufte Ordnung der Ursachen. Eine
Ziehung, ein gedruckter Text und die Auslegung des Beraters wirken auf
verschiedene Weise zusammen; keiner dieser Schritte macht das Gute selbst
verfugbar. Das Urteil ist umso besser, je deutlicher es die Bedingungen,
Moglichkeiten und freien Handlungen unterscheidet. Etteillas Werk ist daher auch
eine Geschichte der Medieninnovation, des Berufs und der kulturellen Legitimation
von Zukunftswissen. Es zeigt, wie Los, festgelegte Ordnung, erzahlerische

Verbindung, soziale Erwartung und geschulte Deutung eine Beratung pragen.
450

449,

Ein ethisch geordneter Deuter weckt keine Furcht, um weitere Konsultationen zu
erzwingen. Er erklart, welchen Rang sein Hinweis besitzt, und lasst die fragende
Person an ihrem vernunftigen Handeln teilhaben. Eine Zukunftsanzeige, die diesen
Rang uberschreitet, verkennt die Freiheit der Seele. Die Lehre von der Vorsehung
verlangt daher weder blinde Ergebung unter gedruckte Begriffe noch die
Verachtung jeder mantischen Mdoglichkeit. Sie verlangt MalS, Prifung und
Verantwortung.

19.12 Bilanz

Etteilla steht am Ubergang von frithneuzeitlichen Kartenpraktiken zur modernen
okkulten Kartomantie. Er verband die Wahrsagung mit gewohnlichen Karten mit
der agyptischen Taroterzahlung, gestaltete ein ausdriicklich divinatorisches Deck
und organisierte Unterricht und Schilerkreise. Viele Einzelheiten seines Lebens
bleiben unsicher; Drucke, Karten und die Wirkung seiner Schule sind deutlich
besser belegt. Seine Leistung ist als Verbindung geistiger Ordnungsvorstellungen
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mit einer neuen materiellen und sozialen Form der Deutung zu verstehen. 21 452

Er bewahrte kein tatsachlich altagyptisches Kartenbuch. Seine Arbeit lasst sich
gleichwohl nicht auf Scharlatanerie reduzieren. Er war Systematiker und
Unternehmer, der den Druckmarkt nutzte und aus Karten ein umfassendes,
erlernbares Medium machte. Die moderne Tarotdivination besitzt mehrere
Voraussetzungen; Etteillas Bucher, Decks und Unterricht bilden einen ihrer
entscheidenden institutionellen und medialen Anfénge.453’ 454

Die philosophische Frage, ob ein Zeichen wahr ist, und die historische Frage, wer
es wie gestaltet und benutzt hat, gehoren in eine geordnete Untersuchung
zusammen. Etteillas Biographie zeigt die Starke und die Grenze menschlicher
Vermittlung. Der Autor kann Bilder ordnen, Begriffe pragen und Leser schulen. Er
kann die hohere Ursache einer wahrhaften Anzeige nicht durch Besitz eines
Systems erzwingen. Gerade diese Unterscheidung gibt seinem Werk seinen
geschichtlichen Ort und bewahrt die Freiheit der Seele im Gebrauch seiner Karten.
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Ubergang: Zahl, Bild und Urteil

Die franzosische Okkultrenaissance empfing altere Zeichenordnungen in einer neuen
Welt gedruckter Biucher, Lehrtabellen und offentlicher Deutungen. Fur die
neuplatonische Betrachtung stellt sich hier eine Frage: Wie wird aus einer geordneten
Folge von Bildern eine Einsicht, die der einzelnen Situation gerecht wird?

Eine Zahl kann Beziehungen ordnen, ohne die Besonderheit eines Bildes
auszuschopfen. Ein Bild kann die Aufmerksamkeit der Seele sammeln, ohne schon ein
vollstandiges Urteil zu enthalten. Erst im Vollzug des Vergleichens, Erinnerns und
Prifens entsteht eine Deutung. Die Stufen dirfen nicht vertauscht werden: Eine
allgemein gultige Ordnung ist noch keine sichere Aussage uber den nachsten Schritt
eines bestimmten Menschen.

Der Deuter steht deshalb nicht iber den Zeichen. Seine Tatigkeit gehort selbst zur
vermittelnden Ordnung. Er muss fragen, welche Bedeutung eine Uberlieferung einem
Symbol zuschrieb, welche spatere Anwendung davon abweicht und welche
Moglichkeiten eine gegenwartige Frage offenlasst. Aus neuplatonischer Sicht schlielst
die Hinwendung zum hoheren Grund das vernunftige Urteil im einzelnen Fall ein.

Die folgenden Abschnitte tiber Papus betrachten entsprechend sowohl die
Systembildung als auch ihre Grenzen. Wo Tabellen verschiedene Uberlieferungen
verbinden, ist die Verbindung als gelehrte Handlung zu prifen. Ihre innere
Stimmigkeit und ihre historische Herkunft sind zwei verschiedene Fragen.
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20 Papus und die franzosische Okkultrenaissance

20.1 Gérard Encausse (Papus)

Gérard Encausse wurde 1865 in A Coruna geboren und starb 1916 in Paris. Unter
dem Namen Papus verband er seine medizinische Ausbildung und Tatigkeit mit
Martinismus, Kabbala, Zahlenlehre und zeremoniellen Uberlieferungen. Seine
Biicher entstanden in der franzosischen Okkultbewegung, deren Deutung des Tarot
wesentlich durch Eliphas Lévi gepragt war. Fiir Papus war der Kartensatz ein
gegliedertes Bild der Beziehungen zwischen Zahl, Buchstabe, kosmischer Stufe und
menschlicher Seele. Die Karten erschliefSen ihren Sinn nicht als vereinzelte
Zeichen, sondern durch ihre Stellung in einer umfassenden Ordnung der
Entsprechungen.455' 456

Die sichtbare Vielheit der Karten verlangt ein Mals ihrer Verbindung. Zahl ist dabei
nicht blof§ die Beschriftung eines Blattes: Sie macht Folge, Verhaltnis und
Wiederkehr denkbar. Eine Bildgestalt fithrt diese Ordnung vor die Sinne, wahrend
die Seele den Ubergang von der sichtbaren Form zu ihrem geistigen Grund
vollzieht. Papus ordnete altere Lehren zu einer geschichtlichen Synthese. Thre
einzelnen Zuordnungen mussen an den uberlieferten Texten und der inneren
Stimmigkeit des Systems gepruft werden; die Einheit der Ursachen entsteht nicht
dadurch, dass moglichst viele Namen und Symbole in einer Tabelle
nebeneinanderstehen.

Der Name Papus bezeichnet auch eine 6ffentliche Lehrerrolle. Druck, Unterricht
und die Verbindungen der franzosischen Okkultbewegung ermoglichten es, seine
Deutungsordnung weiterzugeben. Diese geschichtliche Form der Vermittlung ist
von der hoheren Ursache eines wahren Zeichens verschieden. Ein Autor kann
Bilder, Begriffe und Ubungen bereitstellen. Er kann die Einsicht des Lesers férdern,
sie aber weder durch seinen Ruf noch durch eine vollstandige Liste von
Korrespondenzen erzwingen.

20.2 Symbolsystem und Wahrsagepraxis

Papus schrieb iiber den Tarot als esoterische Synthese und uber seine
ausdriickliche Anwendung zur Divination. Sein Le Tarot des Bohémiens erschien
1889; Le Tarot divinatoire von 1909 tragt die mantische Praxis bereits im Titel.
Zwischen der Betrachtung eines kosmischen Bildsystems und einer einzelnen
Kartenbefragung besteht ein Ubergang, der sorgféltig vollzogen werden muss. Die
allgemeine Ordnung gibt dem Zeichen einen moglichen Sinnhorizont. Erst die
bestimmte Frage, die Kartenstellung, die Lage der fragenden Person und das Urteil
uber die Anzeige betreffen den einzelnen Fall. 427, 458

Die Deutung eines gezogenen Blattes wird verfehlt, wenn seine feste Zuordnung
zur unbedingten Aussage uber die Zukunft erhoben wird. Ebenso verfehlt sie sich,
wenn jeder Zusammenhang der Bilder als beliebiges Wortspiel behandelt wird. Die
gottliche Ordnung der Ursachen tragt die Moglichkeit wahrer Anzeigen; die

110



deutende Seele muss ihren Rang, ihre Grenzen und die Freiheit des Handelnden
unterscheiden. In der gedruckten Anleitung ist die Methode vermittelbar, wahrend
ihre rechte Anwendung Aufmerksamkeit und verninftige Priufung verlangt.

Papus' Darstellungen bezeugen zuverlassig die Denk- und Arbeitsweise des
Okkultismus seiner Epoche. Seine Aussagen uber die Urspringe des Tarot haben
einen anderen Beweisrang: Sie verlangen die Prufung alterer Karten, Texte und
Uberlieferungswege. Die Wahrheit einer kosmischen Beziehung setzt keine
unbewiesene historische Abstammung voraus. Diese Unterscheidung bewahrt
sowohl den geistigen Ernst seiner Symbolarbeit als auch die zeitliche Gestalt der
Kunst, die er ibernahm und neu ordnete.

FufBSnoten zu Kapitel 20
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458. Vgl. Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
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21 Marie Anne Lenormand und die
Lenormand-Traditionen

21.1 Die historische Person

Marie Anne Adélaide Lenormand (1772-1843) wurde zu einer der bekanntesten
franzosischen Kartenlegerinnen ihrer Zeit. Berichte bringen sie mit Personen des
politischen und gesellschaftlichen L.ebens zusammen. Viele einzelne Begegnungen
lassen sich jedoch nicht sicher aus zeitnahen Quellen belegen; Eigenwerbung und
spatere Legenden verstarkten ihren Ruf. IThre nachweisbare o6ffentliche Wirkung
und die Wahrheit einer besonderen Anekdote gehoren nicht demselben Beweisrang
an. Nach ihrem Tod wurde ihr Name auf Kartensatze und Deutungsweisen
ubertragen, deren Gestaltung nicht von ihr selbst stammen muss. Er wirkte als
Zeichen der Autoritat und als verlegerische Marke weiter. 2% 460

Eine bedeutende Deuterin kann eine Kunst durch Rat, Ubung und éffentliches
Beispiel pragen, ohne Urheberin jedes spater unter ihrem Namen verkauften Bildes
zu sein. Die geistige Wirksamkeit einer Uberlieferung entfaltet sich durch mehrere
Vermittler: Person, Schuler, Herausgeber, Drucker und Fragende. Ihr
Zusammenhang gibt dem spateren Gebrauch eine Geschichte, aber keine
ruckwirkende personliche Autorschaft Lenormands. Gerade die Unterscheidung
schutzt ihre wirkliche Leistung vor der Legende. Der Rang einer Aussage uber ihr
Leben bestimmt sich aus dem Zeugnis; der Rang einer mantischen Auslegung aus
der Ordnung des Zeichens und der Sorgfalt des Urteils. Beide Prufungen sind
notwendig, um Person und Nachwirkung gerecht zu verstehen.

Die Seele erkennt in einer Folge von Bildern nicht deshalb einen Sinn, weil ein
beruhmter Name auf der Schachtel steht. Der Name kann Aufmerksamkeit wecken
und den Zugang zu einer uberlieferten Praxis offnen. Das einzelne Bild bleibt
jedoch auf seine Stellung, seinen Gebrauch und seine Beziehung zur gestellten
Frage angewiesen. Die Berithmtheit der Deuterin ersetzt keine dieser Bedingungen.

21.2 GrofRes und Kleines Lenormand

Unter dem Namen ,Lenormand” werden verschiedene Systeme zusammengefasst.
Das Kleine Lenormand besteht aus 36 Karten. Seine Bildfolge geht auf Johann
Kaspar Hechtels 1799 erschienenes Spiel der Hoffnung zuriick, ein Gesellschafts-
und Laufspiel, das bereits Moglichkeiten der Deutung einschloss. Spatere Verlage
losten die Bilder aus diesem Gebrauchszusammenhang und verbreiteten sie unter
Lenormands Namen. Damit lassen sich nacheinander die urspringliche
Spielstruktur, eine schon angelegte deutende Verwendung, die verlegerische
Umarbeitung und die eigenstandige Wahrsagepraxis erkennen. Die gottlich
geordnete Wirklichkeit beschrankt die sinnvolle Verwendung eines Bildes nicht auf
seinen ersten Zweck; die tatsachliche Abfolge dieser Verwendungen bleibt
geschichtlich zu bestimmen. 461, 462
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Das sogenannte GrofSe Lenormand umfasst 54 Karten und gliedert seine Bilder in
reichere mythologische, astrologische und szenische Felder. Es ist weder eine
blolse VergrofSerung des kleinen Satzes noch mit dessen Entstehungsgeschichte
gleichzusetzen. Beide Traditionen verlangen die Kenntnis ihrer eigenen Bilder und
Regeln. Wer ihre Karten allein wegen des gemeinsamen Namens vermischt,
verdeckt die Form, durch die eine Auslegung tiberhaupt bestimmbar wird. Die
unterschiedlichen Ordnungen konnen auf ahnliche kosmische Beziehungen
verweisen, ohne im einzelnen Blatt denselben Wert zu besitzen.*63 464

Die heutige Praxis des Kleinen Lenormand arbeitet besonders mit Kombinationen.
Ein Einzelbild hat einen Grundwert, empfangt seine besondere Aussage aber durch
Nachbarschaft, Richtung und Lage im Tableau. So wird in der Vielheit der Bilder
ein bestimmtes Verhaltnis sichtbar: Das Gleiche kann je nach Stellung eine andere
Verbindung eingehen, ohne seinen Grundcharakter vollig zu verlieren. Die
deutende Seele sucht die Einheit dieses Verhaltnisses und priift, ob es die Frage
tatsachlich erhellt. Das Tableau ist weder eine willkiirliche Ansammlung von
Zeichen noch ein unveranderliches Urteil iber die Zukunft. Es bietet eine
geordnete Gestalt, in der mogliche Bedingungen und freie menschliche Handlungen
unterschieden werden mussen.

FufSnoten zu Kapitel 21

459. Vgl. Detlef Hoffmann, Wahrsagekarten, Bielefeld 1972, S. 35-58.

460. Vgl. British Museum, Biographical Authority ,Marie Anne Lenormand”,
Sammlungsdatenbank (Abruf: 22.09.2026).

461. Vgl. Detlef Hoffmann, Wahrsagekarten, Bielefeld 1972, S. 35-58.

462. Vgl. British Museum, Biographical Authority ,Marie Anne Lenormand”,
Sammlungsdatenbank (Abruf: 22.09.2026).

463. Vgl. Detlef Hoffmann, Wahrsagekarten, Bielefeld 1972, S. 35-58.

464. Vgl. British Museum, Biographical Authority ,Marie Anne Lenormand”,
Sammlungsdatenbank (Abruf: 22.09.2026).
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22 Marie Anne Adélaide Lenormand: Person,
Legende und Markenbildung der Kartomantie

22.1 Biographischer Rahmen und Quellenproblem

Marie Anne Adélaide Lenormand wurde 1772 in Alengcon geboren und starb 1843 in
Paris. Sie zahlt zu den bekanntesten europaischen Deuterinnen. Thre Berihmtheit
verdichtet die Quellenlage nicht zu einem einheitlichen Lebensbild:
Autobiographische Texte, Anzeigen, Presse und spatere Erinnerungen verbinden
nachprifbare Stationen mit dramatischen Begegnungen und erfillten
Prophezeiungen. Zeitnahe Dokumente, ihre eigene Darstellung und die nach ihrem
Tod ausgebildete Markenlegende besitzen verschiedene Beweiskraft. Offentliches
Auftreten als Deuterin, zahlreiche Publikationen, wiederholte Konflikte mit
Behorden und ein erhebliches Vermogen sind gut belegt. Einzelne Geschichten

uber ihre Kindheit und ihre berihmte Kundschaft verlangen eine Priufung fur
SiCh.465' 466

Ihr Name wurde nach ihrem Tod auf Biicher, Karten und Legemethoden
ubertragen, die nicht samtlich aus ihrer Hand stammen. Biographie und Geschichte
der Produktfamilie beriihren einander, fallen aber nicht zusammen. Die Wirkung
einer Person kann durch Schiiler, Verleger und Leser fortbestehen, ohne dass die
spateren Gegenstande zu ihren personlichen Werken werden. Die seelische Einsicht
einer Deuterin erhalt ihren Rang weder aus einer glanzenden Anekdote noch aus
dem bloSen Fortbestand ihrer Marke. Umgekehrt nimmt eine erfundene
Zuschreibung ihrer tatsachlichen Lebensarbeit nicht die Bedeutung. Die
uberlieferten Zeugnisse sind gemall ihrem zeitlichen und materiellen Ursprung zu
ordnen, damit das Wirken der Person in seiner eigenen Gestalt hervortritt. 467 468

22.2 Kindheit, Bildung und friuhe Erzahlungen

Lenormand verlor frith ihre Eltern und wurde zeitweise in klosterlichen
Einrichtungen erzogen. Spatere Lebensbilder erzahlen, sie habe als Kind den Sturz
einer Abtissin vorhergesagt oder durch aullergewohnliche Beobachtung
Aufmerksamkeit geweckt. Die Erzahlung einer fruh offenbaren Berufung gehort
zum vertrauten Lebensmuster prophetischer Personlichkeiten. Ohne zeitnahe
Zeugnisse wird daraus kein gesichertes Kindheitsereignis. Festzuhalten ist ihre
erworbene Fahigkeit zu lesen und zu schreiben, ihr Umgang mit religiosen und
politischen Bildern und ihre spatere aulSerordentliche Produktivitat als Autorin.
Eine Berufung verwirklicht sich durch Lernen, Urteil und Handlung; die Legende
ihrer Voranzeichen ersetzt diese Wege nicht. 469 470

Herkunft aus der Provinz und Ortswechsel nach Paris wurden nachtraglich zur
Aufstiegserzahlung gestaltet. In der Hauptstadt fand sie anonymere Kundschaft,
dichte Verbindungen des Drucks und der Kommunikation und ein politisch
unruhiges Publikum. Dort konnte eine Frau mit begrenztem Zugang zu
akademischen Institutionen eine eigene offentliche Expertenrolle entwickeln.
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Kartenberatung war fir sie auch Erwerbsarbeit und Autorschaft, zugleich
moralisch angefochten und mit rechtlichen Risiken verbunden. Ihre tatsachliche
Ausbildung, ihre Kunden und die Entwicklung ihrer Verfahren sind aus
vorhandenen Zeugnissen zu erschliefSen; eine ausgeschmiickte Kindheitsprophetie
ist dafiir kein Ersatz.*”! 472

22.3 Revolutionares Paris und die Entstehung einer Praxis

Lenormands beruflicher Aufstieg fiel in Revolution, Direktorium und Konsulat.
Krieg, Inflation, Regimewechsel, politische Sauberung und sozialer Aufstieg
vermehrten Geriichte und die Erwartung kommender Wendungen. Mantische
Beratung gab der personlichen Unsicherheit eine Ordnung von Zeichen. Polizei und
Verwaltung beobachteten zugleich Tatigkeiten, die sie als Betrug, Aberglauben
oder politische Unruhestiftung einschatzen konnten. Lenormands Praxis stand
zwischen einer wirklichen Nachfrage nach Orientierung und den wechselnden
Grenzen offentlicher Zulassigkeit. Die Vorsehung ordnet das Ganze der Zeit; gerade
deswegen muss eine Deutung zwischen einer erkennbaren Bedingung und dem
ungewissen Ausgang freier Handlungen unterscheiden.*”3 474

Spatere Berichte nennen eine Madame Gilbert als Mitarbeiterin und beschreiben
fruhe Pariser Konsultationen. Viele Einzelheiten bleiben unsicher. Lenormand trat
jedoch als sibylle auf, als gelehrte und politisch wache Deuterin, nicht allein als
anonyme Kartenlegerin. Karten, Astrologie, Handlesen, Biicher, Gegenstande und
das Gesprach konnten in ihrer Beratung zusammenwirken. Die verschiedenen
Medien haben unterschiedliche Aufgaben: Ein Bild bietet eine sichtbare Form, die
Beobachtung eine Kenntnis der Situation, das Urteil verbindet beide gemald der
Frage. Es ware verfehlt, ihre Arbeit ruckwirkend auf das heute so genannte Kleine
Lenormand mit 36 Karten zu beschranken.*”> 476

22.4 Joséphine, Napoleon und die berithmte Kundschaft

Die weithin erzahlte Verbindung Lenormands mit Joséphine de Beauharnais und
Napoleon Bonaparte ist zum Kern ihrer Legende geworden. Sie soll Joséphines
Aufstieg, Kronung, Scheidung und weiteres Geschick vorhergesagt haben;
revolutionare Politiker, Generale und andere Herrscher erweitern die Listen.
Kontakte zu machtigen Kreisen konnen stattgefunden haben. Haufigkeit, Inhalt und
zeitliche Gestalt einzelner Beratungen sind aber selten unabhangig bezeugt.
Lenormands eigene Veroffentlichungen hatten ein erkennbares Interesse daran,
personliche Nahe zur Macht zu zeigen. Das spatere Eintreffen eines Ereignisses
bestatigt nicht ohne zeitnahen Text die behauptete frihere Form seiner
Ankiindigung.477' 478

Beruhmte Kunden dienten als Beweis behaupteter Treffsicherheit, als Zeichen
sozialen Ranges und als Mittel, private Deutung zur politischen Zeitzeugenschaft zu
machen. Eine nachgewiesene Begegnung kann dabei unbewiesenen Erzahlungen
Glaubwiurdigkeit verleihen. Jede Zuschreibung ist einzeln an Brief, Rechnung,
Tagebuch oder Polizeiakte zu prifen. Fehlt ein solches Zeugnis und besteht nur ein
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spaterer Bericht, ist der Beweisrang ein anderer. Die Grofse einer hoheren Ursache
wird nicht durch die Stellung des Ratsuchenden bemessen. Ein Zeichen uber die
Angelegenheit einer unbekannten Person kann wahr sein; eine Erzahlung tiber
einen Kaiser kann falsch Uberliefert sein. So bleibt die Prifung des Zeichens von
der Macht seines vermeintlichen Empfangers frei. 479 480

22.5 Polizei, Haft und politische Autoritat

Lenormand wurde wiederholt iberwacht oder festgesetzt. Daraus folgt kein
einheitliches Verbot samtlicher Kartomantie. Gewerbliche Vorschriften,
Betrugsvorwiirfe, politische Aussagen und Publikationen konnten jeweils andere
Eingriffe auslosen. Die Vorhersage eines Regimesturzes war in einer erregten
Offentlichkeit mehr als eine private Unterhaltung: Als verbreitetes Geriicht konnte
sie politisch wirken. Lenormand machte Konflikte mit Behorden auch zu einem Teil
ihres offentlichen Bildes; Verfolgung liefs sich als Furcht der Méachtigen vor ihrer
Einsicht darstellen. Doch behordliche Gegenwehr ist fiir sich weder ein Beweis
gegen noch fur die Wahrheit einer Anzeige.481' 482

Polizei- und Gerichtsakten bewahren Namen, Orte, Anlasse und Vorwurfe, ordnen
das Gesprach aber nach den Kategorien der Kontrolle. Lenormands eigene
Gegenerzahlung ordnet dieselben Vorgange als Sieg einer unabhangigen Sibylle.
Beide Uberlieferungswege haben ihre Absicht und ihren begrenzten
Erkenntniswert. Eine amtliche Bezeichnung als Betrug erklart die gesamte
Begegnung ebenso wenig wie eine Haft die Unfehlbarkeit der Deuterin beweist.
Das Urteil muss die Aussagen in ihrem jeweiligen Rang prufen und zugleich die
ethische Wirkung offentlicher Prophezeiungen bedenken. Wer kiinftige politische
Ereignisse ausspricht, tragt Verantwortung fur die Handlungen, die seine Worte
hervorrufen kénnen.*83 484

22.6 Autorin und politische Kommentatorin

Lenormand verfasste zahlreiche autobiographische, historische, politische und
prophetische Schriften. Fiir ihre Biographie sind diese Biicher unentbehrlich und
zugleich parteiisch. Sie entwarf in ihnen eine 6ffentliche Gestalt ihrer selbst,
kommentierte Umbriche und ordnete Erlebnisse in eine Geschichte der Vorsehung.
Das geschriebene Wort trug ihre Autoritat weit iiber das Beratungszimmer hinaus.
Die Deuterin sprach als Zeugin ihrer Zeit und beanspruchte, hinter sichtbaren
Wendungen eine sittliche und symbolische Ordnung zu erkennen. Der Anspruch
verlangt die Unterscheidung von vorher ausgesprochener Anzeige, spaterer
Auslegung und tatsachlichem Geschehen. 8% 486

Thre Prosa steht damit im Zusammenhang von Erinnerungspolitik und
Geschichtsschreibung. Begegnungen mit Eliten wurden zu Belegen ihrer
Bedeutung; vergangene Umbriche erschienen nachtraglich als Erfillung friherer
Einsicht. Mehrdeutige Aussage und auswahlende Erinnerung konnen einander
bestatigen, ohne die ursprungliche Vorhersage zu sichern. Dennoch bewahren die
Bicher die Stimme einer berufstatigen Autorin im napoleonischen und
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restaurativen Frankreich. IThre Selbstgestaltung zeigt, wie eine Frau ohne
akademisches Amt durch Schrift und mantische Praxis offentliche Deutungsmacht
gewann. Die geistige Deutung einer Geschichte darf ihre wirkliche zeitliche Abfolge
nicht umstellen.8”- 488

22.7 Materielle und performative Praxis

Lenormands Beratung verband Raum, Kleidung, Gesprach, Gegenstande und die
schrittweise Enthiillung einer Aussage. Karten waren wichtig, aber nicht notwendig
das einzige verwendete Medium. Zeitgenossische Berichte nennen verschiedene
Satze und weitere Verfahren. Die beratende Person konnte biographische Angaben
aufnehmen, Reaktionen beobachten und offene Symbole auf die vorgetragene
Sorge beziehen. Spatere Bedeutungslisten erhalten nur einen Teil dieser
lebendigen Handlung. Das Gesprach formt die Frage; die sichtbaren Zeichen
gewinnen darin eine bestimmte Stellung. Eine wahre Anzeige verlangt jedoch mehr
als geschicktes Erfassen von Erwartungen.489' 490

Personlicher Ruf konnte wichtiger sein als ein einheitliches Deck. Ratsuchende
suchten Mademoiselle Lenormand, die berihmte Beraterin politischer
Personlichkeiten, die staatliche Eingriffe iUberstanden hatte. Nach ihrem Tod wurde
diese personale Autoritat durch gedruckte Produkte weitergegeben; darin entstand
die postume Decktradition. Die Form einer Konsultation kann zur Aufmerksamkeit
und zur geordneten Aufnahme beitragen. Sie kann ebenso durch Inszenierung die
Prifung des Urteils behindern. Der Rang des Zeichens ergibt sich weder aus dem
Raum noch aus der Beruhmtheit der Person, sondern aus seiner Ursache, der
angemessenen Frage und dem wahrhaftigen Gebrauch der gewonnenen

Einsicht, 491, 492

22.8 GrofRes und Kleines Lenormand

Das Grand Jeu de Mlle Lenormand mit 54 komplexen Karten erschien nach ihrem
Tod. Mythologie, Astrologie, Blumen und Spielkartenwerte bilden mehrteilige
Bildfelder. Der Name suggeriert ihre unmittelbare Autorschaft, fur die ein
belastbares Zeugnis fehlt. Das viel weiter verbreitete Kleine Lenormand besitzt 36
Motive, darunter Reiter, Klee, Schiff, Haus, Baum, Schlange, Sarg und Ring. Seine
materielle Vorgeschichte fiuhrt zum deutschsprachigen Spiel der Hoffnung, das
Johann Kaspar Hechtel um 1799 veroffentlichte. Weder die Zahl der Karten noch
die Gestalt der Bildfelder erlaubt, beide Satze als dasselbe System zu
behandeln. 493 494

Erst spatere Verlage machten aus dem kleineren Schema ein unter Lenormands
Namen verkauftes Wahrsagedeck. Die Zuschreibung ist postume Markenbildung
und kein von ihr selbst gestaltetes Original. Dennoch erwuchs eine wirkliche
Praxisgemeinschaft: Leserinnen, Autoren und Verlage arbeiteten mit Hausern,
Linien, Spiegelungen und der Grofsen Tafel. Die historische Unrichtigkeit einer
Autorschaftsbehauptung hebt diese erlernte Ordnung der Zeichen nicht auf. Eine
Bildfolge kann durch spatere Nutzung eine eigenstandige mantische Gestalt
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annehmen; der Wahrheitswert ihres Gebrauchs ist von der erfundenen personlichen
Herkunft zu unterscheiden, 9% 49¢

22.9 Frauenarbeit und offentliche Unabhangigkeit

Lenormand fiihrte als unverheiratete Frau ein eigenstandiges Gewerbe,
veroffentlichte unter ihrem Namen und erwarb betrachtliches Vermogen. Sie war
nicht nur Konsumentin, sondern Autorin, Lehrende und Unternehmerin einer
mantischen Kultur. Thr Erfolg war jedoch eine auSergewohnliche Laufbahn und
kein Zeichen gleicher wirtschaftlicher und rechtlicher Moglichkeiten fur alle
Frauen. Beratende Frauen blieben in Ruf, Erwerb und Rechtsstellung verletzlich.
Sichtbarkeit konnte Kundschaft gewinnen und gleichzeitig Polizei, Spott oder
moralische Verurteilung anziehen.97 498

,Mademoiselle” wurde Teil ihrer offentlichen Identitat. Der Titel hob eine nicht
durch einen Ehemann vermittelte Stellung hervor und verband sich mit der Gestalt
der Sibylle, deren Autoritat auf besonderer Erkenntnis beruhte. Gegner deuteten
dieselbe Unabhangigkeit als Abweichung. In Lenormands Geschichte wirkten
Geschlecht, Erwerbsarbeit, 6ffentliche Auffiihrung und gelehrte Selbstgestaltung
zusammen. Die vernunftige Fahigkeit zur Erkenntnis ist nicht nach dem
gesellschaftlichen Rang der Deuterin verteilt; die Bedingungen ihrer 6ffentlichen
Ausibung waren es sehr wohl. Darum muss die Geschichte der Zeichen auch ihre
ungleiche materielle Vermittlung sichtbar machen. 9% 500

22.10 Tod, Erbe und postume Industrie

Nach Lenormands Tod wurden Besitz und Erinnerung Gegenstande familiarer und
geschaftlicher Interessen. Biographien, Handbucher und Karten verbreiteten ihren
Namen. Im 19. und 20. Jahrhundert entstanden nationale Fassungen und
verschiedene Bildstile, wahrend das Schema der 36 Karten zunehmend fest wurde.
Der Erfolg der kleineren Reihe liel$ sie riickblickend als Lenormands personliches
Werkzeug erscheinen. So schrieb die Produktgeschichte ihre Biographie in
umgekehrter Richtung um. Die zeitliche Reihenfolge der Objekte ist deshalb fur die
Kenntnis der wirklichen Uberlieferung unerlasslich.>01 502

Eine heutige Lenormand-Praxis kann innerhalb ihrer gewachsenen Regeln echt
sein, auch wenn ihre Namenspatronin das Deck nicht entwarf. Wahrhaftigkeit des
Gebrauchs und historische Urheberschaft sind verschiedene Fragen. Der beruhmte
Name ermoglichte Weitergabe, darf aber nicht an die Stelle eines Belegs treten.
Diese Unterscheidung betrifft ebenso andere esoterische Produkte, die durch
Zuschreibung Alter und personliche Beglaubigung erhalten. Die geistige Bedeutung
eines Bildes gewinnt nichts durch eine falsche Datierung, und eine spatere
geschichtliche Gestalt ist nicht schon deshalb gering, weil sie spater ist.203, 504

22.11 Agency und Beratung

Lenormands offentliche Rolle eroffnete ratsuchenden Frauen und Mannern eine
Sprache fur Beziehungen, Vermogen und politische Unsicherheit. Karten konnten
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konkrete Dinge zu einer Folge moglicher Entwicklungen verbinden und
Handlungsmoglichkeiten erkennbar machen. Zugleich verstarkte das Bild einer
unfehlbaren Sibylle die Ungleichheit zwischen Beraterin und Kundschaft. Wo eine
Auslegung als unabanderliche Zukunft vorgetragen wurde, konnten Entscheidung
und Verantwortung an die Expertin oder an das behauptete Schicksal abgegeben
werden. Die Deutung erfiillt ihre Aufgabe besser, wenn sie den Rang ihrer Anzeige
nennt und die vernunftige Tatigkeit der fragenden Seele starkt.>0> 506

Auch die Freiheit der Deuterin gehort zu dieser Geschichte. Lenormand gewann als
Frau eine ungewohnliche offentliche Stellung; dieselbe Macht konnte fur ihre
Kunden zur Quelle von Abhangigkeit werden. Im gegenwartigen Gebrauch der
Lenormand-Bilder sind Mehrdeutigkeit, Grenzen der Anzeige und die eigene
Entscheidung der fragenden Person zu achten. Die Vorsehung ordnet die
Moglichkeiten, ohne die Seele auf ein Bild zu reduzieren. Ein Tableau kann
Bedingungen zeigen, nicht den freien Entschluss anstelle des Menschen vollziehen.
Die rechte Beratung macht darum Ursache, Moglichkeit und Handlung
unterscheidbar.>?” 908

22.12 Bilanz

Marie Anne Adélaide Lenormand war eine erfolgreiche Pariser Deuterin, Autorin
und Unternehmerin. Politische Umbriiche und die neue mediale Offentlichkeit
gaben ihrer Arbeit eine geschichtliche Gestalt. Zahlreiche Erzahlungen tiber
berithmte Konsultationen bleiben ungesichert; ihre Bedeutung hangt nicht von
jeder behaupteten erfullten Prophezeiung ab. Sie formte eine ungewohnlich
bestandige offentliche Rolle und verband Kartomantie mit politischer und
autobiographischer Autorschaft.?09 >10

Die nach ihr benannten Kartensatze entstanden iiberwiegend erst nach ihrem Tod.
Von der Person ging ein Name aus, aus dem Namen eine Produktfamilie und aus
dieser eine internationale Deutungstradition. Diese Abfolge erklart ihre Wirkung
besser als die Behauptung, sie habe jedes heute benutzte Deck selbst entworfen.
Die gottliche Ordnung der Zeichen kann sich durch geschichtlich verschiedene
Bildtrager mitteilen; gerade darum miissen ihre einzelnen Wege wahrhaftig
beschrieben werden. Lenormands Leistung, die Arbeit der spateren Verleger und
die Auslegung der heutigen Nutzer haben jeweils einen eigenen Ort.°11 212

Eine Biographie, die Legende und Zeugnis trennt, schmalert die Deuterin nicht. Sie
zeigt, wie Erkenntnis, Beruf, Selbstdarstellung und materieller Vertrieb einander
im Wandel der Zeit berihren. Die Seele kann aus dieser Geschichte lernen, einen
moglichen Sinn des Zeichens ernst zu nehmen und zugleich uber die menschliche
Vermittlung mit genauem Urteil zu wachen.

FuBBnoten zu Kapitel 22
465. Vgl. Detlef Hoffmann, Wahrsagekarten, Bielefeld 1972, S. 35-58.
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Ubergang: Vermittlung und Verantwortung

Die Geschichte der Kartomantie ist auch eine Geschichte von Personen, denen
besondere Deutungsmacht zugeschrieben wurde. Die neuplatonische Perspektive fragt
dabei nach der rechten Stellung der deutenden Seele: Sie kann Zeichen aufnehmen
und ordnen, aber sie verfiigt nicht tiber die hoheren Ursachen, aus denen alles
Einzelne hervorgeht.

Ein Bild gewinnt seine Wirkung in einem Geflecht aus Herstellung, Uberlieferung,
Gebrauch und Erwartung. Wer es auslegt, begegnet deshalb nicht einer stummen
Sache. Zugleich verbietet die Vielschichtigkeit des Bildes die Behauptung, seine
Bedeutung sei in einer einzigen Formel erschopft. Das Urteil wird genauer, wenn es
die Unterschiede zwischen symbolischer Moglichkeit, iberlieferter Regel und
belegtem Geschehen wahrt.

Beratung verlangt uberdies Rucksicht auf die Person, die fragt. Eine Deutung kann
ihre eigene Urteilskraft starken, wenn sie Ursachen und Moglichkeiten erkennbar
macht. Sie kann sie schwachen, wenn sie ein offenes Handeln als unabanderliches
Schicksal ausgibt. Die Ordnung des Ganzen hebt menschliche Verantwortung nicht
auf; sie gibt ihr einen Ort.

Der folgende Abschnitt iber Papus fuhrt diese Fragen in die Welt der modernen
Vereine, Druckmedien und Lehrsysteme. Die historische Darstellung pruft, wie aus
philosophischen Ansprichen konkrete Deutungsregeln und offentliche Autoritat
wurden.

122



23 Papus (Gérard Encausse): Medizin,’ Okkultismus
und Tarot in der franzosischen Belle Epoque

23.1 Name, Herkunft und biographische Quellen

Gérard Anaclet Vincent Encausse wurde 1865 in A Corufia geboren. Seine Mutter
war Spanierin, sein Vater ein franzosischer Chemiker; die Familie zog frith nach
Paris. Dort bildeten sich seine medizinische Laufbahn und seine weitreichenden
okkulten Verbindungen aus. Er starb 1916. Den Namen Papus entnahm er der
durch Eliphas Lévi vermittelten Darstellung des Nuctemeron: Dort bezeichnet er
einen Genius der Medizin. Der gewahlte Name verknupfte arztliche Arbeit und
magische Literatur zu einer offentlichen Identitat. Eine antike personliche Initiation
lasst sich daraus nicht ableiten. Bucher, Zeitschriften, Ordensakten, Bewunderer
und Gegner bezeugen eine reiche, aber interessengeleitete Uberlieferung.513' 514

Papus schrieb in grolsem Umfang und gestaltete seine Erinnerung schon zu
Lebzeiten. Pseudonym, Portrat, akademischer Titel und Ordensamter lieRen Arzt
und Magier einander offentlich beglaubigen. Verehrende Darstellungen zeichneten
daraus eine ununterbrochene Meisterlaufbahn; Gegner reduzierten ihn auf
Tauschung. Beide Bilder sind nach ihren Absichten zu lesen. Datierte Werke, Briefe,
Amter und nachweisbare Kontakte geben die verlasslichere Folge seines Handelns.
Die geistige Aufgabe eines Lehrers bemisst sich nicht am Glanz der offentlichen
Gestalt. IThre Erkenntnis muss sich im Urteil iiber Ursachen, Zeichen und
Handlungen bewéahren.>!> 516

23.2 Medizin und therapeutisches Milieu

Encausse studierte Medizin in Paris und promovierte 1894. Sein arztlicher Beruf
gehorte wesentlich zu seiner Menschenkunde. Akademische Medizin, Neurologie,
Hypnose, Magnetismus und suggestive Verfahren standen im spaten 19.
Jahrhundert in lebhafter Auseinandersetzung. Papus verband physiologische
Begriffe mit Lehren von Lebenskraften, Willen und unsichtbaren Beziehungen.
Krankheit erschien in seinen Darstellungen korperlich, nervlich, seelisch und astral;
Diagnose, Lebensfithrung und Suggestion konnten neben Vorstellungen einer
energetischen Ordnung stehen. Sein Berufsabschluss und die weiter reichenden
spekulativen Behauptungen haben dabei verschiedene Beweisarten.>!” 518

Der Mensch lebt als Seele in einem Leib, dessen Zustand seine Tatigkeit fordert
oder hemmt. Diese Ordnung verlangt Aufmerksamkeit fir die korperliche Ursache
einer Erkrankung und fir die sittliche und seelische Verfassung, ohne beide
unterschiedslos ineinander aufzulésen. Papus' medizinische Sprache verlieh seinem
Ordenshandeln gesellschaftliches Gewicht; umgekehrt versprach seine esoterische
Lehre eine umfassendere Deutung als die spezialisierte Medizin. Aus der
historischen Verbindung dieser Rollen folgt keine heutige Bestatigung einer
einzelnen Behandlung. Wo symbolischer Rat und klinische Therapie vermischt
wurden, bestand die Gefahr, ihre Zustandigkeiten unkenntlich zu machen.>1? 520

123



23.3 Franzosische Okkultrenaissance

Papus las Eliphas Lévi, Louis-Claude de Saint-Martin sowie rosenkreuzerische,
kabbalistische und magische Uberlieferungen. Diese franzdsische Okkultbewegung
gebrauchte moderne Mittel: Verlage, Vortrage, Vereine, Kongresse und
Zeitschriften verbanden Leser und Lehrer. Sie suchte hinter den verschiedenen
Religionen und Wissenschaften ein gemeinsames Gesetz. Papus wurde einer ihrer
wirksamsten Organisatoren. Er wahlte Texte aus, ordnete sie in Schemata und
machte ihre Beziehungen lehrbar. Die Einheit der Wirklichkeit gibt diesem
Bemuhen einen Gegenstand; sie entsteht nicht erst durch das Zusammenstellen
alterer Namen.>?!’ 522

Seine Dreiecke, Tabellen und Analogien fuhrten komplexe Stoffe in Kurse uber.
Manche sahen darin Verkiirzung, andere eine erstmals zugangliche Gesamtschau.
Beide Beobachtungen beruhren eine wirkliche Schwierigkeit der Lehre. Ein
Diagramm kann den Aufstieg von Vielheit zu Ordnung zeigen; es wird irrefuhrend,
wenn jede Zeile schon fir Einsicht in ihre Ursache gehalten wird. Papus verband
Begriffe, Ubungen und Stufen zu einem Lehrgang, der Selbststudium ermoglichte.
Zugleich gewann die Organisation Macht, die den einzig glltigen Schliissel zu den
Tabellen beanspruchte. Die Prufung des Gegenstands steht hoher als die Verfugung
{iber diesen Schliissel.>23 524

23.4 Martinismus und Organisationsmacht

Mit Augustin Chaboseau und anderen organisierte Papus seit den spaten 1880er
Jahren einen modernen Martinistenorden. Die Lehren Saint-Martins und Martinez
de Pasqually gaben ihm Bezugspunkte; Grade, L.ogen, Korrespondenzunterricht und
internationale Vertretungen erhielten ihre institutionelle Gestalt jedoch im 19.
Jahrhundert. Berufungen auf altere Abstammung erklarten nicht nur Gedanken,
sondern legitimierten Amt, Ritus und Lehrbefugnis. Papus verwandelte personliche
Kontakte in eine dauerhaftere Organisation und verband geistige Ubung mit
sozialer Zugehérigkeit.525' 526

Konkurrierende Patente und Abstammungsanspruche fuhrten zu Konflikten. Ein
wahrer geistiger Einfluss alterer Autoren ist von einer liickenlosen Kette von
Amtern zu unterscheiden; nicht jede behauptete Ubertragung lasst sich
archivalisch nachweisen. Briefe, Siegel, Anerkennungen und Ausschliisse
bestimmten, wer in einer Loge lehren und initiieren durfte. Diese geschichtliche
Ordnung kann eine gemeinsame Ubung tragen. Ihre Macht bleibt dem Ziel der
Seelenbildung untergeordnet. Der Rang eines gottlichen Prinzips wird weder durch
ein Siegel geschaffen noch durch den Verlust eines Dokuments aufgehoben; die
Geschichte der Institution ist gleichwohl genau zu bezeugen.527' 528

23.5 Zeitschriften und internationale Netzwerke

In L’'Initiation und Le Voile d’Isis fanden Artikel, Rezensionen, Debatten und
Nachrichten aus den Gruppen zusammen. Regelmallige Drucke beschleunigten die
Verbreitung von Begriffen und verbanden lokale Zirkel mit einem internationalen
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Publikum. Die Verfasser konnten zugleich Forscher, Verleger, Ordenslehrer und
Anbieter von Kursen sein. Eine Rezension war daher mitunter gelehrte Kritik,
personliche Allianz und Werbung. Papus reiste, pflegte Kontakte in Europa und
féorderte Ubersetzungen. Seine Bewegung blieb franzésisch gepragt, wirkte aber
uber Landesgrenzen hinaus.>?? 230

Auch Tarotordnungen wanderten zwischen Frankreich und GroRbritannien. Lévis
Zuordnungen, Papus' Synthesen und die Systeme des Golden Dawn wurden gelesen
und verandert, ohne zu einem einzigen Standard zusammenzufallen. Die Stellung
eines Trumpfes, die Zuweisung eines Buchstabens und die religiose Auslegung
konnten voneinander abweichen. Der gemeinsame Kosmos hebt die menschliche
Verschiedenheit seiner Beschreibungen nicht auf. Die Zeitschrift war ein
materieller Ort dieser Prifung und zugleich ein Mittel, die eigene Schule gegen
andere abzugrenzen. Um die Wirkung eines Systems zu begreifen, sind beide
Funktionen sichtbar zu halten.>3! 932

23.6 Le Tarot des Bohémiens und seine Herkunftsthese

Le Tarot des Bohémiens von 1889 gehort zu den einflussreichsten okkulten
Tarotbuchern des 19. Jahrhunderts. Sein Titel verbreitete die Erzahlung, Roma
hatten ein uraltes Weisheitsbuch bewahrt. Ein Ursprung des Tarot in der
Uberlieferung der Roma ist nicht belegt. Die Zuschreibung entstand aus
europaischen Fremdbildern, die eine mobile Minderheit zugleich bewunderten,
exotisierten und herabsetzten. Sie darf weder als geschichtliche Herkunft noch als
eigene Lehre der betroffenen Menschen ausgegeben werden. Eine mogliche

geistige Bedeutung der Karten bedarf keiner solchen erfundenen I"Jbertragung.53
534

3,

Papus ordnete 78 Karten zu einer symbolischen Maschine. Zahl, Buchstabe,
planetarischer Bezug, Gottesname und metaphysische Stufe sollten sich
wechselseitig erhellen. Der Tarot wurde zum Schliissel fur Kabbala, Astrologie und
eine umfassende Wissensordnung. Diese Architektur ist eine geschichtliche
Synthese des 19. Jahrhunderts und kein wiedergefundenes Bedeutungslexikon
mittelalterlicher Spielkarten. Thre Folgerungen hangen an den gewahlten
Grundzuordnungen. Sind diese ungenau, fuhrt auch ein geschlossenes Schema
nicht von selbst zur Wahrheit; sind sie angemessen, kann das Bild die Seele zur
Betrachtung geordneter Beziehungen fithren.>3% 236

23.7 Kabbala, Buchstaben und Aneignung

Papus verband 22 Trumpfe mit den 22 Buchstaben des hebraischen Alphabets. Er
folgte franzosischen Vorgangern, vor allem Eliphas Lévi, wahrend spatere
Zuordnungen des Golden Dawn in Einzelheiten anders ausfielen. Seine ,,Kabbala“
war haufig eine christlich-esoterische Universalordnung, die judische Texte
auswahlend ubernahm. Sie ist nicht mit der Vielfalt historischer judischer Kabbala
gleichzusetzen. Hebraische Schrift erhielt in seinen Tabellen sakralen Rang;
einzelne Zeichen wurden dabei aus Sprache, Ritual und jidischer Gelehrsamkeit
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gelost, 537, 538

Die Betrachtung einer Beziehung von Zahl und Buchstabe kann geistig fruchtbar
sein. Sie berechtigt nicht dazu, die wirkliche Herkunft und den Gebrauch einer
anderen Tradition auszuloschen. Papus wollte eine allgemeine Struktur erkennen;
seine Ubersetzungen, Auswahlentscheidungen und Auslassungen gehéren zur
Prifung dieses Anspruchs. Die Unterschiede zwischen Lévi, Papus, Waite und
Crowley zeigen, dass keine ihrer Buchstabenfolgen unmittelbar aus den
historischen Tarotkarten hervorgeht. Eine hohere Einheit verlangt die richtige
Unterscheidung der Teile und ihrer geschichtlichen Gestalt, nicht ihre
unterschiedslose Aneignung.539' 540

23.8 Tarot als Buch, Rad und kombinatorische Maschine

Papus deutete den Namen Tarot durch spekulative Wortspiele und kreisformige
Figuren. Der Satz erschien als ,Rad” von Analogien, dessen Glieder zyklisch
zueinander zuriickkehren. Diese Etymologien entsprechen keiner gesicherten
sprachgeschichtlichen Ableitung. Sie erfiillten in seinem Werk eine symbolische
Aufgabe, indem sie schon im Namen eine geschlossene Ordnung anschaulich
machten. Diagramme ersetzten die lineare Folge eines Textes durch eine raumliche
Betrachtung: Beziehungen sollten gesehen und nicht nur einzelne Bedeutungen
gelernt werden.>41 942

Diese Kombinatorik wirkte auf die spatere esoterische Lehre. Ein Deck konnte
Gedachtnistafel, Folge der Meditation, Weg der Einweihung und Mittel der
Divination sein. Eine Karte erhielt ihre nahere Stellung aus dem Ganzen. So
entstand ein System, das auch andere Wissensbereiche ordnen sollte. Die Seele
erkennt im Kreislauf der sichtbaren Formen eine Einheit, die selbst nicht im
gedruckten Kreis eingeschlossen ist. Wo das Diagramm die Unterscheidung der
Ursachen lehrt, dient es dem Aufstieg der Erkenntnis; wo seine Form allein als
Beweis einer universalen Wissenschaft gilt, iiberschatzt es die Kraft der
Zeichnung.543' Sd4

23.9 Divination und Tarot divinatoire

Papus hielt theoretische Symbolik und Wahrsagepraxis zusammen. Le Tarot
divinatoire von 1909 fiihrte Kartenwerte, Legungen und Kombinationen fur
Konsultationen aus. Das Verfahren blieb in ein sittlich-geistiges Ziel eingeordnet:
Die deutende Person sollte nicht blof$ ein kiinftiges Ereignis erraten, sondern
Gesetze, Neigungen und Aufgaben des Handelns erkennen. Das unterschied Papus'
Anspruch von einer raschen Jahrmarktsprognose, auch wenn beide Formen in
derselben Offentlichkeit Kunden fanden. Eine geordnete Frage nach dem

Zukunftigen wird zur Sorge um das Gute der fragenden Seele zuruckgefuhrt.
546

545,

Festgelegte Tabellen und personliche Einsicht standen in einem anspruchsvollen
Verhaltnis. Ein Schlissel gibt eine gemeinsame Sprache vor; die konkrete Lage
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verlangt Auswahl, Zusammenhang und Urteil. Ein Deuter kann sich auf das System
berufen und zugleich seine besondere Intuition zur unersetzlichen Autoritat
erklaren. Diese Macht ist nur gerechtfertigt, wenn sie Moglichkeiten klart und
Verantwortung starkt. Sie wird falsch, sobald eine Kombination als Zwang des
Schicksals verkundet wird. Das Zeichen zeigt innerhalb der gottlichen Ordnung
eine Beziehung an, ohne den freien Entschluss zu vollziehen oder eine ungewisse
Prognose in Gewissheit zu verwandeln.>*”" 548

23.10 Russland, Politik und Legendenbildung

Papus unterhielt Kontakte nach Russland, auch in Kreisen um Nikolaus II. Reisen
und hochrangige Bekanntschaften sind bezeugt; Geschichten von magischer
Steuerung des Hofs oder prazisen politischen Prophezeiungen verlangen einzelne
Belege. Spater erschien er in Erzahlungen als Gegenspieler Rasputins oder
geheimer Lenker politischer Entscheidungen. Solche Bilder verraten viel iber die
Faszination fir verborgene Hofmacht, ohne eine gesicherte Folge seiner
Handlungen zu liefern. Der Rang einer mantischen Einsicht wachst nicht durch den
Rang eines Zaren, dem sie angeblich mitgeteilt wurde.>4? 550

Papus verband Spiritualismus, Vorstellungen gesellschaftlicher Ordnung und
franzosischen Patriotismus. Der Anspruch einer universalen Lehre machte ihn
politisch nicht neutral. Im Ersten Weltkrieg diente er als Arzt; die Belastungen
dieser Tatigkeit werden mit seinem Tod 1916 in Verbindung gebracht. Die Rolle des
arztlichen Staatsbiirgers und die des esoterischen Lehrers bestanden
nebeneinander. Eine politische Entscheidung ist nach ihrem Gegenstand zu
beurteilen, nicht aus der Zugehorigkeit zu einer geheimen Lehre abzuleiten.
Gerade Krisenzeiten machen die unterschiedlichen Pflichten und Grenzen dieser
Rollen sichtbar.>>!s 552

23.11 Autorschaft, Markt und Rezeption

Papus verfasste zahlreiche Handbiicher zu Magie, Kabbala, Tarot und praktischer
Esoterik. Die Menge fuhrte zu Wiederholungen und knappen Schemata, offnete
jedoch einem breiten Leserkreis den Zugang. Einfithrungen, Tabellen und Ubungen
ermoglichten selbststandiges Studium. Druck, Mitgliedsbeitrage, Vortrage und
Lehrmaterial finanzierten die Gruppen; die Gruppen verliehen den Biichern
Ansehen. Markt und Institution waren somit Bestandteile derselben Uberlieferung.
Die materielle Verbreitung einer Lehre gehort zu ihrer Geschichte, selbst wenn ihr
Wahrheitsgehalt durch Auflagenzahl nicht entschieden wird. >33 554

Englischsprachige Okkultisten lasen und kritisierten Papus. Waite begegnete
franzosischen Lehren mit Nahe und Distanz; Crowley folgte in wesentlichen Fragen
dem Golden Dawn. Andere Kartensysteme scharften ihr Profil im Vergleich mit
Papus' Zuordnungen. Im franzosischsprachigen Martinismus blieb sein Einfluss
bestandig. Sein Werk ist zugleich eine lebendige initiatorische Uberlieferung und
ein Korpus zur Entstehung neuer esoterischer Institutionen. Die verschiedenen
Nachfolger bezeugen wirkliche Aufnahme und wirkliche Umformung; aus dem
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blollen Gebrauch seines Namens folgt keine vollstandige Identitat der Lehre. 555 556

23.12 Bilanz

Papus war Arzt, Schriftsteller, Herausgeber, Ordensorganisator und Lehrer. Seine
Leistung fiur den Tarot liegt in der systematischen Verbindung von Karten mit
Kabbala, Astrologie und Initiation und in der lehrbaren Gestalt komplexer
Korrespondenzen. Die Behauptung, er habe ein unverandertes ,Buch der
Bohémiens” bewahrt, wird durch die Geschichte der Karten nicht gestiitzt. Seine
Diagramme und Einrichtungen verliehen der franzosischen Okkultbewegung
dennoch eine erhebliche Reichweite.>>”" 558

Historische Herkunft, geistige Beziehung und institutionelle Wirkung sind hier
jeweils nach ihrem eigenen Mals zu beurteilen. Papus war weder allein ein
Kompilator noch ein zuverlassiger Historiker aller von ihm beanspruchten
Traditionen. Er gestaltete eine folgenreiche Ordnung von Zeichen und eine
Gemeinschaft, die deren Auslegung weitertrug. Die Wahrheit hoherer Ursachen
hangt nicht an seiner fehlerhaften Ursprungserzahlung; ihre Erkenntnis bedarf
aber mehr als eines geschlossenen Schemas. Seine Blicher zeigen, wie viel eine
wohlgeordnete Lehre vermitteln kann und wie notwendig es bleibt, die einzelnen
Entsprechungen und die Freiheit der deutenden Seele zu pri'lfen.559’ 560

FuBBnoten zu Kapitel 23

513. Vgl. Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
514. Vgl. Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
515. Vgl. Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
516. Vgl. Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
517. Vgl. Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
518. Vgl. Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
519. Vgl. Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
520. Vgl. Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
521. Vgl. Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
522. Vgl. Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
523. Vgl. Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
524. Vgl. Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
525. Vgl. Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
526. Vgl. Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
527. Vgl. Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
528. Vgl. Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
529. Vgl. Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
530. Vgl. Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
531. Vgl. Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
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532.
533.
534.
535.
536.
537.
538.
539.
540.
541.
542.
543.
544.
545.
546.
547.
548.
549.
550.
551.
552.
553.
554.
555.
556.
557.
558.
559.
560.

Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.
Vgl.

Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.
Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
Papus, Le Tarot des Bohémiens, Paris 1889.

Papus, Le Tarot divinatoire, Paris 1909.
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24 Kipperkarten

Kipperkarten gehoren zur deutschsprachigen Wahrsagekultur des spaten 19.
Jahrhunderts. Thr Satz umfasst 36 Karten mit Personenrollen, Gebauden und sozialen
Situationen: Hauptperson, Ehe, Reise, Gericht, Arbeit, Botschaft, Hoffnung und Verlust
gehoren zu den wiederkehrenden Gegenstanden. Anders als die allegorischen Trimpfe
des Tarot stellen sie haufig eine erkennbare alltagliche Begegnung dar. Eine Figur
steht in einer bestimmten Umgebung und kann sich zu anderen Rollen und Ereignissen
verhalten. Diese Nahe zum gelebten Milieu macht die Karten fur Fragen nach
Beziehungen, Beruf und sozialer Stellung besonders geeignet. Das Einzelbild empfangt
seinen bestimmteren Sinn erst aus seiner Lage neben anderen Bildern und aus der
Frage, an der die deutende Seele es priift.561

Die sinnlich dargestellte Szene besitzt keinen abgeschlossenen Vorrat unfehlbarer
Aussagen. Thre Menschen, Raume und Handlungen zeigen Verhaltnisse in der Welt des
Werdens, in der mehrere Ursachen zusammentreffen. Der Blick kann aus dem
sichtbaren Zusammenhang eine Ordnung von Moglichkeiten erfassen, ohne das freie
Handeln der beteiligten Menschen zu annullieren. Deshalb ist die Unterscheidung
zwischen der Rolle einer Karte und der wirklichen Person wesentlich. Eine
»Hauptperson” ist eine Stellung im Tableau; sie ist nicht die ganze Seele des
Menschen, auf den die Deutung bezogen wird.

Die oft wiederholte Zuschreibung an eine ,,Frau Kipper” bleibt quellenkritisch unsicher.
Ausgaben, Druckorte, Verlage und erhaltene Exemplare geben festeren Aufschluss
uber die Entstehung des Systems als spatere Erzahlungen uber seine Namensgeberin.
Ein Produktname kann Aufmerksamkeit und Vertrauen schaffen, beweist aber keine
einzelne Autorschaft. Anleitungsschriften, mundlich vermittelte Regeln und neue
Editionen entwickelten die Praxis weiter. Die Frage nach einer geistigen Beziehung im
Kartenbild darf nicht an eine unbelegte Lebensgeschichte gebunden werden. Der
geschichtliche Weg der Bilder ist genau zu bestimmen, damit ihre Ordnung im
Gebrauch richtig beurteilt werden kann.>%?

24.1 Vergleich mit Lenormand

Das Kleine Lenormand und die Kipperkarten zahlen je 36 Blatter, doch der gleiche
Umfang erzeugt keine gleiche Bildsprache. Lenormand zeigt vorwiegend Embleme und
Gegenstande; Kipper vergegenwartigt Personen und soziale Szenen. Im ersten System
wird der Grundwert eines knappen Motivs besonders durch Kombinationen
konkretisiert. Im zweiten bietet die Szene schon Rollen und Beziehungen an, die im
Zusammenhang der Legung erzahlerisch weiter bestimmt werden. Beide Verfahren
brauchen MalS und Prufung: Weder die Nachbarschaft eines Emblems noch die
erkennbare Person auf einem Kipperbild spricht ohne Kontext ein unabanderliches
Urteil aus.

Auch ihre historische Herkunft unterscheidet sich. Fur das Kleine Lenormand ist
Hechtels Spiel der Hoffnung eine materielle Vorgeschichte; der Name Lenormand
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wurde spater zur Marke. Kipper gehort zur deutschen Verlags- und Wahrsagekultur
des 19. Jahrhunderts, wahrend die Geschichte einer einzelnen ,Frau Kipper” nicht
gesichert ist. Die folgende Gegeniiberstellung halt die Unterschiede der tiberlieferten
Bild- und Deutungsformen fest. [hre Gemeinsamkeit besteht in der Moglichkeit, aus
einer bestimmten Ordnung vieler Zeichen ein einzelnes Verhaltnis zu erkennen; ihre
Verschiedenheit bestimmt den Weg, auf dem dieses Verhaltnis sichtbar wird.

Merkmal Kleines Lenormand

Umfang 36 Karten

Bildlogik Embleme und Objekte

Deutung Kombinatorisch

Historischer Kern Hechtels Spiel der Hoffnung; spatere
Markenbildung

FufSnoten zu Kapitel 24

Kipper

36 Karten

Personen und soziale Szenen
Narrativ und rollenbezogen

Deutsche Verlags- und Wahrsagekultur
des 19. Jahrhunderts

561. Vgl. Detlef Hoffmann, Wahrsagekarten, Bielefeld 1972, S. 59-72.

562. Vgl. Detlef Hoffmann, Wahrsagekarten, Bielefeld 1972, S. 59-72.
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25 ,Zigeuner-Wahrsagekarten” und die
Vermarktung des Fremden

Unter diesem historischen, abwertenden Titel wurden vor allem im 19. und 20.
Jahrhundert bebilderte Orakelkarten verkauft. Liebe, Reise, Geld, Feind, Krankheit,
Hoffnung und unerwartete Freude erscheinen als leicht erkennbare Szenen. Die
Folge gestaltet ein dramatisiertes biirgerliches Leben: personliche Bindungen,
materielle Sorge, Gefahr und erwunschte Wendung werden in sichtbare Bilder
uberfuhrt. Ein solches Bild kann eine Frage nach den wechselnden Umstanden des
Lebens aufnehmen. Sein Sinn entsteht aber nicht durch die Behauptung, die
dargestellten Ereignisse seien dem Fragenden unabanderlich zugeteilt. Die Seele
priuft an den Zeichen Moglichkeiten und Ursachen und bleibt fiir ihr Handeln
verantwortlich.?%3 264

Der Titel versprach den Kaufern angebliche Authentizitat und geheimnisvolles
Wissen einer als fremd bezeichneten Gruppe. Damit bezeugt er vor allem die
Vorstellungen der vermarktenden Mehrheitsgesellschaft. Die Zuschreibung darf
weder als Herkunftsbeleg fur die Karten noch als Beschreibung einer einheitlichen
Uberlieferung von Roma und Sinti behandelt werden. Die tatsachlichen Hersteller,
Daten, Druckorte, Begleithefte und verschiedenen Ausgaben sind einzeln zu
untersuchen. Aus einer aufgedruckten Markenbezeichnung lasst sich keine
ethnische Traditionslinie gewinnen. Auch spatere Wiederholungen desselben
Namens ersetzen kein Zeugnis seiner Entstehung.565

Die sichtbare Gestalt der Karten und ihr geschichtlicher Gebrauch sind von dieser
falschen Beglaubigung zu unterscheiden. Eine Legung kann Beziehungen zwischen
Sorge, Begegnung und Entscheidung anschaulich machen; die Ordnung ihrer Bilder
wird nicht durch den stereotype Titel geschaffen. Wird die angebliche Fremdheit
zur Quelle unprifbarer Autoritat erklart, verstellt sie vielmehr das Urteil iiber den
Gegenstand. Eine wahrhaftige Deutung verlangt die genaue Herkunft des
materiellen Satzes, eine redliche Benennung der Menschen, deren Name zum
Verkaufszeichen gemacht wurde, und ein malSvolles Verstandnis dessen, was die
Bilder im einzelnen Fall anzeigen. Die gottliche Ordnung bedarf keiner erfundenen
menschlichen Abstammung, damit ein endliches Zeichen an ihr teilhaben kann.

FuBBnoten zu Kapitel 25
563. Vgl. ebd., S. 73-91.

564. Zur Quellenkritik ethnisierender Fremdbezeichnungen vgl. Klaus-Michael Bogdal, Europa
erfindet die Zigeuner, Berlin 2011, S. 13-31.

565. Vgl. ebd., S. 73-91.
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26 Der Hermetic Order of the Golden Dawn als
Scharnier

Der gegen Ende des 19. Jahrhunderts gegriundete Hermetic Order of the Golden
Dawn verband Tarot, hebraische Buchstaben, Kabbala, Astrologie, Elemente und
rituelle Grade in einem Lehr- und Ubungssystem. Jede Kartenstellung erhielt
Beziehungen zu weiteren Zeichenreihen. Der einzelne Trumpf stand damit nicht nur
fur eine Bildfigur, sondern nahm in einer abgestuften Folge aus Zahl, Schrift,
kosmischer Bewegung und geistiger Aufgabe einen bestimmten Platz ein. Diese
Ordnung entstand durch die Arbeit von Autoren und Ordensmitgliedern in einer
modernen Institution. Sie war keine unverandert bewahrte Lehre des Altertums.
Thre Wirkung auf Arthur Edward Waite, Pamela Colman Smith und Aleister Crowley
sowie auf viele spatere esoterische Tarots war tiefgreifend.566' 567

Eine Korrespondenz fithrt Erkenntnis weiter, wenn sie das Verhaltnis ihrer Glieder
richtig bestimmt. Ein Buchstabe, ein Planet und ein gemaltes Blatt sind nicht
dasselbe Ding; sie konnen auf verschiedenen Stufen an einer gemeinsamen
Ordnung teilhaben. Wer nur gleiche Namen nebeneinander setzt, hat diese
Beziehung noch nicht erkannt. Die Ubungen des Golden Dawn gaben den
Beteiligten eine feste Form, in der sie die sichtbaren Bilder auf Ursachen und auf
die Fuhrung der Seele beziehen konnten. Die Gultigkeit einer einzelnen Zuordnung
ist dennoch zu priifen, auch wenn das ganze System in einem Orden gelehrt wurde.

Die rituellen Grade banden Wissen an gemeinsames Lernen und an eine
institutionelle Folge. Solche Formen konnen eine Seele fiir die Betrachtung
vorbereiten; die hohere Ursache der Einsicht wird durch einen Grad nicht zum
Besitz des Mitglieds. Ebenso darf die spatere Bedeutung des Ordens nicht seine
eigene Geschichte ersetzen. Seine Texte, Karten, Lehrplane und Abweichungen von
friheren Autoren zeigen, wie eine neue Synthese entstand. Gerade als
geschichtliches Scharnier ibertrug er Beziehungen zwischen Bild und Kosmos an
Kunstler und Verfasser, die daraus unterschiedliche neue Decks formten. Thre
Werke bezeugen wirkliche Aufnahme und eigenstandige Gestaltung zugleich.

FuBnoten zu Kapitel 26

566. Vgl. Ellic Howe, The Magicians of the Golden Dawn, London 1972, S. 1-42.
567.Vgl. R. A. Gilbert, The Golden Dawn Companion, Wellingborough 1986, S. 15-36.
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Ubergang: Bildautorschaft und geistige Ordnung

Die Geschichte des Golden Dawn fuhrt zu zwei Gestalten, deren Arbeit das moderne
Tarot nachhaltig pragte: Arthur Edward Waite und Pamela Colman Smith. Eine
neuplatonische Lesart fragt hier nach dem Verhaltnis von begrifflicher Ordnung und
sichtbarer Gestalt. Ein Bild vermittelt nicht blofs einen zuvor fertigen Satz. Farbe,
Gebarde, Raum und Blickrichtung geben einer Moglichkeit ihre eigene sinnliche Form.

Die geistige Ordnung erscheint in solchen Formen nur vermittelt. Darum darf die
Auslegung weder den Entwurf eines Systems mit dem Kunstwerk gleichsetzen noch die
Entscheidungen der Bildschaffenden iibergehen. Das Werk entsteht durch menschliche
Tatigkeit innerhalb einer Uiberlieferten Zeichenwelt. Seine Deutung verlangt
Aufmerksamkeit fiir beide Seiten: fiir die Beziehungen der Bilder untereinander und
fur die bestimmte Hand, die sie gestaltete.

Wer die Karten betrachtet, kann von der sichtbaren Vielheit zu allgemeineren
Zusammenhangen aufsteigen. Dieser Weg bleibt eine Ubung des Urteils. Ahnliche
Motive beweisen nicht ohne Weiteres eine gemeinsame Absicht, und die spatere
Verwendung eines Bildes erklart nicht vollstandig seine Entstehung.

Die folgenden Kapitel behandeln Waite und Smith daher als eigenstandige Akteure.
Die philosophische Frage nach Einheit und Vermittlung begleitet die historische Frage
nach Text, Bild, Auftrag und Gebrauch.
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27 Arthur Edward Waite und Pamela Colman Smith

27.1 Arthur Edward Waite

Arthur Edward Waite (1857-1942) verfasste und ubersetzte zahlreiche Werke zur
westlichen Esoterik. Er gehorte dem Golden Dawn an, setzte aber dem Reiz
spektakularer magischer Behauptungen eine christlich-mystische Auslegung
entgegen. Fur den 1909 veroffentlichten Tarot gab er Konzeption und Erlauterung.
Seine Aufgabe betraf die Stellung der Karten innerhalb eines geistigen Weges:
Bilder konnten von den wechselnden Angelegenheiten des Lebens zu einer
Betrachtung von Tugend, Reinigung und hoherer Einheit fihren. Diese Ordnung
wird in einem Deck nicht schon dadurch wirklich verstanden, dass die Namen
seiner Symbole auswendig gelernt werden. Die Seele muss ihre verschiedenen
Bedeutungsstufen auseinanderhalten und auf das Gute ausrichten.%®

Waites geistige Absicht erklart einen wesentlichen Teil des gemeinsamen Werkes,
aber nicht jedes gezeichnete Motiv und jede spater gewonnene Deutung. Ein
Konzept wird erst in einer bestimmten sichtbaren Form fur den Leser zuganglich.
Seine Autorschaft ist deshalb in Beziehung zur Arbeit der Kinstlerin, der
Veroffentlichung und den Gebrauchsweisen des Satzes zu verstehen. Der hohere
Sinn eines Bildes geht weder im Plan seines Herausgebers noch im bloSen
Herstellungsverfahren auf; beide sind wirkliche Vermittlungen, die genau zu
benennen sind.

27.2 Pamela Colman Smith

Pamela Colman Smith (1878-1951) war Kunstlerin, Illustratorin, Autorin und
Herausgeberin mit einer transatlantischen Lebensgeschichte. Sie war eine
eigenstandige Gestalterin, nicht lediglich die ausfiihrende Hand fir Waites
Anweisungen. Indem sie nahezu alle Zahlenkarten als Szenen entwarf, verwandelte
sie abstrakte Kombinationen aus Zahl und Farbe in Situationen mit Personen,
Handlung und Umgebung. Diese Bildgrammatik pragte zahlreiche spatere
Kartensatze. Sie gab der deutenden Seele ein sichtbares Verhaltnis, an dem sie eine
Frage nach Verlust, Begegnung, Arbeit oder Entscheidung priifen kann.>%9 570

Die Form des Bildes ist fur seine Erkenntnisleistung wesentlich. Eine Farbe und
eine Zahl konnen auf eine allgemeine Ordnung verweisen; die dargestellte
Handlung lasst erkennen, wie eine solche Ordnung unter veranderlichen
menschlichen Umstanden Gestalt annimmt. Smiths Kompositionen schaffen damit
mehr als Beispiele zu einem fertigen Begriff. Ihre Gesten, Raume und
Blickrichtungen eroffnen Beziehungen, die durch ein gedrucktes Schliusselwort
nicht erschopft werden. Die Wiirdigung ihrer eigenen Autorschaft halt fest, durch
wessen Kunst diese Stufe der Vermittlung entstand.
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27.3 Intention und Nutzung des Waite-Smith-Tarot

Das gemeinsam gestaltete Deck wurde in esoterischem Zusammenhang entworfen
und war zugleich fur den praktischen Gebrauch erhaltlich. Waites Begleitbuch
enthielt divinatorische Bedeutungen. Die mantische Verwendung gehort somit
bereits zur dokumentierten fruhen Bestimmung des Satzes und ist nicht allein eine
viel spatere Aneignung. Eine Karte verbindet jedoch mehrere Bezugsebenen:
Lehren des Golden Dawn, christliche Mystik, Theater und Marchen,
kunsthandwerkliche Gestaltung und Smiths eigene Bildfindung. Diese Beziehungen
werden im einzelnen Blatt nicht einfach zu einem einzigen Satz
zusammengezogen.571' 572

Wer aus einem Bild ein Zeichen fiir eine konkrete Frage empfangt, muss seinen Ort
im Ganzen des Decks und zugleich den besonderen Zusammenhang der Legung
beachten. Das Bild kann eine sittliche Bewegung sichtbar machen und einen
irdischen Sachverhalt berihren; die eine Ebene ersetzt die andere nicht. Wahre
Deutung ordnet das Niedrigere auf das Hohere hin, ohne ein menschliches Ereignis
als unabanderlich aus der Zeichnung abzuleiten. In dieser Verbindung von
begrifflicher Anlage und bildnerischer Eigenleistung liegt die Wirksamkeit des
Waite-Smith-Tarot als eines zugleich betrachtbaren und befragbaren Bildsystems.

FuBBnoten zu Kapitel 27
568. Vgl. Arthur Edward Waite, The Pictorial Key to the Tarot, London 1910.
569. Vgl. Arthur Edward Waite, The Pictorial Key to the Tarot, London 1910.

570. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022, S.133-176.

571. Vgl. Arthur Edward Waite, The Pictorial Key to the Tarot, London 1910.

572. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022, S. 133-176.
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28 Arthur Edward Waite: Gelehrsamkeit, Mystik und
die Neuordnung des Tarot

28.1 Lebensdaten und Quellenlage

Arthur Edward Waite wurde 1857 in Brooklyn geboren, wuchs nach dem frithen Tod
seines amerikanischen Vaters iiberwiegend in England auf und starb 1942.
Dichtung, Ubersetzungen, Geschichte der Magie und Freimaurerei, christliche
Mystik, Ordensarbeit und Tarot bildeten sein umfangreiches schriftstellerisches
Werk. Eigene Erinnerungen zeigen, wie er seine Suche verstand, sind aber nicht
mit der vollstandigen Folge seines Lebens gleichzusetzen. Er stellte ernsthafte
geistige Arbeit dem Reiz sensationeller Magie gegenuber. Bucher, Zeitschriften,
Briefe, Ordensdokumente und Verlagszeugnisse erlauben, dieses Selbstbild am
uberlieferten Handeln zu priifen.573’ 574

Private Beziehungen und Anteile an gemeinsamen Projekten sind nicht immer
genau festzustellen. Der verbreitete Name ,Rider-Waite” lie3 Verlag und
Konzeptautor hervortreten und verdeckte Pamela Colman Smiths Bildautorschaft.
Waites begriffliche Arbeit verdient ihren Rang, doch das gemeinsame Werk erhielt
seine sichtbare Gestalt durch eine andere schopferische Seele. Eine geistige
Ordnung teilt sich durch verschiedene menschliche Tatigkeiten mit. Thre
geschichtliche Darstellung muss diese Tatigkeiten wahrhaftig unterscheiden, statt
sie einem berithmten Namen zuzuschreiben.?” 376

28.2 Religiose Pragung und frihe Verluste

Waite wuchs katholisch gepragt auf, obwohl seine spatere Suche uber
konfessionelle Grenzen hinausging. Der frithe Tod seiner Schwester Frederika
verstarkte sein Interesse an Spiritismus und dem Leben der Seele nach dem
korperlichen Tod. Personlicher Verlust verband religiose Hoffnung mit dem Wunsch
nach erfahrbarer Gewissheit. Er begegnete spiritistischen Verfahren, wandte sich
aber zunehmend gegen die blofse Jagd nach Erscheinungen und vermeintlich
materialisierten Geistern. Die sinnlich aullergewohnliche Begebenheit entscheidet
fur sich nicht iber den Rang ihrer Ursache.”’” 978

Waite suchte hinter religiosen und esoterischen Gestalten eine innere,
sakramentale und mystische Wahrheit. Rasch versprochene Wunder erweckten sein
Misstrauen. Die entscheidende Frage war fur ihn, ob ein Symbol die Seele
verwandelt, nicht ob ein Ritus Macht iber ein unsichtbares Wesen vortauscht. Der
Verlust eines geliebten Menschen kann die Seele auf ihre unvergangliche Herkunft
hinfihren; er kann sie ebenso an ein einzelnes Phanomen binden. Diese
Unterscheidung erklart die Spannung seiner Schriften zwischen der Suche nach
Erfahrung und der Forderung geistiger Reinigung.579' 580
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28.3 Autodidakt, Dichter und Ubersetzer

Waite durchlief keine klassische Universitatslaufbahn. Bibliotheken, intensive
Lekture und eigene literarische Arbeit wurden zu seiner Schule. Fruhe Gedichte
und romantische Prosa suchten Worte fur Vision, Verlust und Erlésung. Spater
iibersetzte oder bearbeitete er Eliphas Lévi und andere franzdsische Okkultisten fiir
englischsprachige Leser. Ubersetzung ist eine wirkliche Vermittlung: Auswahl,
Wortgebrauch und erlauternder Kommentar verandern, wie ein Autor
aufgenommen wird. Waite brachte Debatten uber Zeichen und Magie uber
Sprachgrenzen hinweg, ohne zum durchsichtigen Kanal ihrer urspriinglichen Form
zu werden. 81 582

Seine breite bibliographische Arbeit erfuhr Kritik wegen schwerer Prosa und
einzelner Fehler. Zugleich versuchte er starker als viele populare Schriften,
Behauptungen nach Texten und Uberlieferung zu ordnen. Er war kein
akademischer Historiker im spateren Sinn; christliche Mystik, Rivalitaten und die
Suche nach geistiger Kontinuitat lenkten sein Urteil. Gerade deshalb sind seine
Quellenangaben und Deutungen gesondert zu prifen. Eine verborgene Beziehung
zwischen Lehren kann wirklich sein, ohne dass die von ihm behauptete Kette ihrer
historischen Vermittlung schon bewiesen wire, 283, 584

28.4 Golden Dawn und innere Spannungen

Waite trat 1891 dem Hermetic Order of the Golden Dawn bei, entfernte sich
zeitweise und kehrte 1896 zuriick. Dort lernte er eine zusammenhangende Ordnung
von Kabbala, Astrologie, Tarot, Ritual und Initiationsgraden. Wahrend der
Ordenskrisen um 1900 verschob er das Gewicht von magischer Operation auf
mystische Entwicklung. Spatere Gemeinschaften wie der Independent and Rectified
Rite und die Fellowship of the Rosy Cross flihrten seine christliche und
sakramentale Betonung weiter. Die Folge der Mitgliedschaften zeigt Aufnahme und
Veranderung, nicht die unveranderte Wiederholung einer Ordenslehre.>8% 586

Der Golden Dawn gab ihm Begriffe und rituelle Formen, die er zugleich
umgestaltete. Vision, Macht und Phanomen waren fir ihn keine hinreichenden
Ziele. Seine Tarotbilder behielten Beziehungen der Ordensgrammatik und konnten
doch von Lesern aulRerhalb des Ordens betrachtet werden. Das offentliche Deck
offnete einen Teil der Lehre, wahrend andere Bezuge nur indirekt mitgeteilt
wurden. Eine stufenweise Mitteilung kann die Seele auf vertiefte Betrachtung
vorbereiten. Sie wird problematisch, wenn das Vorenthalten des Schliissels selbst
als Beweis hoherer Einsicht ausgegeben wird.>87- 588

28.5 Die Idee einer geheimen Tradition

Waites ,Secret Tradition” bezeichnete fiir ihn vor allem eine geistige Kontinuitat
von mystischer Erfahrung, Sakrament und innerer Kirche, nicht schlicht eine
unverandert fortbestehende Organisation seit der Antike. Dennoch bezog er
Gralserzahlungen, Freimaurerei, Rosenkreuzertum und Kabbala haufig auf ein
gemeinsames verborgenes Zentrum. Die Seele kann in verschiedenen Zeiten
Spuren hoherer Wahrheit erkennen. Aus dieser geistigen Verwandtschaft folgt aber
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keine lickenlose geschichtliche Kette bestimmter Biicher, Gruppen und
Personen.>8% 990

Fir den Tarot bedeutete diese Lehre, dass die Karten nicht auf Spiel und feste
Zukunftsspriche beschrankt blieben. Waite sah in ihnen Bilder einer Stufe des
geistigen Weges. Der sichtbare Satz konnte an Reinigung, Tugend und Vereinigung
erinnern. Diese Auslegung gehort zu seiner theologischen Arbeit. Seine
geschichtlichen Behauptungen uber die Herkunft der Bilder sind gesondert an
Karten und Texten zu priifen. So bleibt die Kraft der symbolischen Erkenntnis
erhalten, ohne einen nicht belegten Uberlieferungsstrom als Tatsache

Vorauszusetzen.591’ 592

28.6 Zusammenarbeit mit Pamela Colman Smith

Das 1909 erschienene Deck entstand in Zusammenarbeit mit Pamela Colman
Smith, die Waite aus Ordens- und Kunstkreisen kannte. Waite bestimmte die
Grundordnung, verschiedene ikonographische Anforderungen und den geistigen
Rahmen. Smith entwarf und zeichnete alle 78 Bilder. Vor allem ihre szenische
Gestaltung der Zahlenkarten schuf eine neue Bildsprache. Die lange Benennung
allein nach Waite verdeckte den Anteil der Kunstlerin unter den Bedingungen von
Geschlecht, Verlag und offentlicher Autorschaft. Ein Gedanke wird durch die
besondere Gestaltung eines Bildes erst auf eine eigene Weise erfahrbar.”?3 594

Die Zusammenarbeit war nicht symmetrisch, aber beide Beitrage sind notwendig zu
benennen. Waite gab Leitlinien; Smith loste bildnerische Aufgaben durch
Theatererfahrung, Erzahlkunst, Symbolkenntnis und ihren Stil. Sie arbeitete nicht
als mechanisches Werkzeug. ,,Waite-Smith“ oder ,Rider-Waite-Smith“ bezeichnet
das Werk genauer; Rider hatte wichtige Aufgaben in Herstellung und Vertrieb, war
aber kein einzelner Schopfer seiner Bilder. Die Bilder lassen sich nur verstehen,
wenn Plan, Gestaltung und materielle Verbreitung als unterschiedliche Ursachen
ihres Erscheinens erkannt werden.>%> 596

28.7 Die bebilderten Kleinen Arkana

Die Zahlenkarten von Ass bis Zehn wurden durchgangig zu Szenen mit Gesten,
Figuren, Landschaft und geordneten Gegenstanden. Altere Tarots zeigten dort oft
vor allem die entsprechende Anzahl der Farbzeichen. Smiths Bilder geben einem
Verhaltnis von Zahl und Farbe die Gestalt eines offenen Augenblicks menschlichen
Handelns. Dadurch kann ein Leser vom Sichtbaren aus Sinn entwickeln, ohne
zunachst ein grofSes Verzeichnis von Zuordnungen zu beherrschen. Diese neue
Zuganglichkeit trug wesentlich zur spateren weiten Verbreitung bei.>97, 598

Vorbilder fehlten nicht. Der Sola-Busca-Tarot des 15. Jahrhunderts besals bereits
szenische Zahlenkarten; Smith kannte wahrscheinlich fotografische Wiedergaben,
und Beziehungen einzelner Motive werden untersucht. Thre Gestaltung eines
einheitlichen modernen Satzes bleibt dennoch eigenstandig. Die Aufnahme einer
alteren Form besteht in Auswahl und Umwandlung fir einen neuen
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Zusammenhang. Was an einer Karte sichtbar wird, ist daher zugleich eine
bestimmte kunstlerische Leistung und ein Anlass der Seele, Zahl, Handlung und
sittliche Lage aufeinander zu beziehen.>%% 600

28.8 Umordnung und Ikonographie der Trimpfe

Waite setzte Kraft an VIII und Gerechtigkeit an XI und vertauschte damit deren
Nummern gegenuber vielen alteren Tarots. Die Umstellung entsprach Beziehungen
von Astrologie und hebraischen Buchstaben im Golden Dawn, die sein Buch nicht
vollstandig offenlegte. Liebende, Tod, Teufel und Jungstes Gericht erhielten neue
Verbindungen christlicher, kabbalistischer und ordensinterner Motive. Die
Veranderung einer Zahl betrifft die Stellung einer Karte im Ganzen und ist deshalb
mehr als eine aufSere Beschriftung.601' 602

Waite hielt einfache Deutungslisten nicht fur die ganze Bedeutung der Bilder. Seine
Kommentare bleiben bisweilen absichtlich indirekt. Veroffentlichung und
Verschweigen wirkten zusammen: Leser erhielten Hinweise fur praktischen
Gebrauch, wahrend weiter reichende Zuordnungen den Eingeweihten vorbehalten
blieben. Diese Stufung kann zur weiteren Erkenntnis anregen, aber auch eine
unprifbare Deutungsmacht erzeugen. Der Wert des hoheren Sinns hangt an seiner
Einsicht, nicht allein am Anspruch, einen geheimen Schliissel zu besitzen.603 604

28.9 The Pictorial Key to the Tarot

The Pictorial Key to the Tarot erschien 1910 mit geschichtlicher Darstellung,
Kartenbeschreibungen und divinatorischen Bedeutungen. Das Werk bezeugt Waites
eigene Absicht, ist jedoch keine unparteiische Geschichte der Karten. Er
bezweifelte manche agyptische und romani Ursprungserzahlung friherer Autoren,
hielt aber an einer tieferen symbolischen Kontinuitat fest. Seine Skepsis war damit
teilweise: Grobe genealogische Legenden wurden zuriuckgewiesen, wahrend eine
mystische Verbindung bestehen blieb, die nicht in gleicher Weise an Archivalien
gebunden war, 605 606

Aufrechte und umgekehrte Kartenwerte sowie Legungen zeigen, dass Divination
zur fruhen Nutzung des Decks gehorte. Waite ordnete sie einer hoheren
kontemplativen Aufgabe unter. Ein Leser konnte denselben Satz zur Frage nach
dem Zukunftigen befragen, in einem Orden betrachten oder spater psychologisch
auslegen. Diese verschiedenen Verwendungen sind nicht identisch. Die Ordnung
des Bildes eroffnet mehrere Wege seiner Teilnahme; im einzelnen Fall muss der
Deuter die Ursache und Grenze der beanspruchten Anzeige bestimmen.507 608

28.10 Mystik, Magie und Grenzziehung

Waite stellte mystische Einigung der bloSen magischen Operation gegenuber,
wirkte aber weiterhin in ritualisierten Gemeinschaften. Die Grenze war ein Urteil
uber das Ziel, kein Verbot jeder rituellen Form. Ein Ritus kann innere Umkehr und
sakramentales Erkennen fordern; er verfehlt seinen Rang, wenn Macht,
Geisterzwang oder ein aufSergewohnliches Phanomen zum hochsten Gut erhoben
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werden. An dieser Unterscheidung mall Waite auch die Werke seiner Zeitgenossen.
Die hohere Ursache lasst sich durch Technik nicht zwingen.609' 610

Polemische Bezeichnungen wie ,schwarz”, ,pseudo” oder ,materialistisch” dienten
ihm zugleich dazu, seine christliche Esoterik gegen Rivalen zu profilieren. Er
distanzierte sich von sexualmagischen, antinomischen und stark spiritistischen
Wegen. Solche Worte sind als AuBerungen eines Beteiligten zu lesen und nicht
schon als endgtltiges Urteil iiber die bezeichneten Menschen. Seine Gelehrsamkeit
stand in einem umkampften Feld von Orden und Publikationen. Die Wahrheit einer
Grenzziehung muss an den Lehren und Handlungen gepruft werden, nicht am
gesellschaftlichen Gewinn der Partei, die sie ausspricht.611’ 612

28.11 Rezeption und materielle Veranderung

Das Deck erschien in vielen Nachdrucken, neuen Farben, Formaten und
redaktionellen Fassungen. Rechtliche und verlegerische Entscheidungen,
Druckqualitat und Farbgebung beeinflussten, was spater als ,,Original”
wahrgenommen wurde. Seine weltweite Vorrangstellung entstand durch eine
langere Verlagsgeschichte, neue okkulte Bewegungen und die Tarotkultur seit den
1960er Jahren. Das Bildprogramm wurde zur Vorlage zahlreicher thematischer
Satze in verschiedenen Landern. Ein materielles Bild bleibt wahrend dieser
Ubertragung erkennbar und verandert sich zugleich.613' 614

Die Verbreitung liel8 ,Tarot” vielfach mit der Waite-Smith-Bildsprache
zusammenfallen. Das verdeckt die Unterschiede zu Marseille-, Etteilla-, Thoth- und
regionalen Linien; es erleichtert aber Vergleich und Einstieg. Aus einem Satz mit
initiatorischem Zusammenhang wurde ein weltweites Bildalphabet. Seine Wirkung
lasst sich weder durch Waites geistiges Programm noch durch Smiths Zeichnungen
allein erklaren. Die spateren Leser, Herausgeber und Kinstler sind weitere
wirkliche Vermittler der Bilder.%!> 616

28.12 Agency und Deutungsmacht

Smiths offene Szenen konnen das selbststandige Urteil starken. Gesten und
Beziehungen laden dazu ein, mehrere Handlungsmoglichkeiten zu betrachten. Eine
festgeschriebene Deutungsliste und der Anspruch auf einen allein den
Eingeweihten bekannten Schliissel konnen dagegen die fragende Person abhangig
machen. Die Spannung zwischen zuganglichem Bild und hierarchisch verwalteter
Lehre gehort zur Geschichte dieses Decks. Die Seele empfangt ein Zeichen nicht,
um ihre Entscheidung einem Besitzer von Geheimwissen zu ﬁbergeben.617' 618

In der Konsultation ist zu unterscheiden, was aus Waites Programm stammt, was
Smiths sichtbare Form hinzufugt und welche Frage der Betrachter an das Bild
richtet. Der Deuter darf diese Ebenen verbinden, ohne eine davon zur unbedingten
Herrschaft zu erheben. Die Vorsehung halt die Ordnung der Moglichkeiten,
wahrend die menschliche Entscheidung in ihrer eigenen Verantwortung bleibt.
Gerade die Verschiedenheit zwischen Begriff und lebendiger Szene erklart, weshalb
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das Deck sowohl eng und zwingend als auch offen und besonnen gebraucht werden
kann 619, 620

28.13 Bilanz

Waite war ein autodidaktischer Gelehrter, christlicher Mystiker, Ordensleiter und
produktiver Schriftsteller. Er brachte Beziehungen des Golden Dawn in eine
offentlich erhaltliche Kartenordnung und hielt zugleich am Anspruch einer
vertieften Einweihung fest. Seine geschichtlichen Urteile waren gegeniiber vielen
okkulten Ursprungserzahlungen kritisch, blieben jedoch von der Idee einer
geheimen Tradition geleitet. Sein Werk verlangt daher die getrennte Priifung von
nachweisbarer Uberlieferung und geistiger Auslegung.621' 622

Die dauerhafteste Wirkung seines Tarot entstand mit Pamela Colman Smith. Waite
gab Struktur und eine theologisch bestimmte Richtung; Smith schuf die
erzahlerische Sichtbarkeit, die das Deck weltweit zuganglich machte. Die
Biographie des einen darf die Mitautorin nicht verschwinden lassen. Thre
verschiedenen Tatigkeiten sind Teile einer gemeinsamen Gestalt, in der Bilder zur
Betrachtung geistiger Ordnung und zur Prifung einzelner Lebensfragen gebraucht
werden kénnen.%%3

FuBBnoten zu Kapitel 28

573. Vgl. Arthur Edward Waite, The Pictorial Key to the Tarot, London 1910.
574.Vgl. R. A. Gilbert, A. E. Waite: Magician of Many Parts, Wellingborough 1987.
575. Vgl. Arthur Edward Waite, The Pictorial Key to the Tarot, London 1910.
576. Vgl. R. A. Gilbert, A. E. Waite: Magician of Many Parts, Wellingborough 1987.
577.Vgl. Arthur Edward Waite, The Pictorial Key to the Tarot, London 1910.
578. Vgl. R. A. Gilbert, A. E. Waite: Magician of Many Parts, Wellingborough 1987.
579. Vgl. Arthur Edward Waite, The Pictorial Key to the Tarot, London 1910.
580. Vgl. R. A. Gilbert, A. E. Waite: Magician of Many Parts, Wellingborough 1987.
581. Vgl. Arthur Edward Waite, The Pictorial Key to the Tarot, London 1910.
582. Vgl. R. A. Gilbert, A. E. Waite: Magician of Many Parts, Wellingborough 1987.
583. Vgl. Arthur Edward Waite, The Pictorial Key to the Tarot, London 1910.
584. Vgl. R. A. Gilbert, A. E. Waite: Magician of Many Parts, Wellingborough 1987.
585. Vgl. Arthur Edward Waite, The Pictorial Key to the Tarot, London 1910.
586. Vgl. R. A. Gilbert, A. E. Waite: Magician of Many Parts, Wellingborough 1987.
587. Vgl. Arthur Edward Waite, The Pictorial Key to the Tarot, London 1910.
588. Vgl. R. A. Gilbert, A. E. Waite: Magician of Many Parts, Wellinghorough 1987.
589. Vgl. Arthur Edward Waite, The Pictorial Key to the Tarot, London 1910.
590. Vgl. R. A. Gilbert, A. E. Waite: Magician of Many Parts, Wellingborough 1987.
591. Vgl. Arthur Edward Waite, The Pictorial Key to the Tarot, London 1910.
592. Vgl. R. A. Gilbert, A. E. Waite: Magician of Many Parts, Wellingborough 1987.
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29 Pamela Colman Smith: Bildautorschaft, Theater
und das moderne Tarot

29.1 Biographischer Rahmen und Wiederentdeckung

Pamela Colman Smith wurde 1878 in London geboren und starb 1951 in Bude in
Cornwall. Sie lebte und arbeitete zwischen Grof3britannien, den Vereinigten
Staaten und Jamaika. Illustration, miindliches Erzahlen, Bihne, Herausgabe und
Kartenkunst waren unterschiedliche Auspragungen ihrer schopferischen Tatigkeit.
Lange erschien sie in Darstellungen des sogenannten Rider-Waite-Tarot nur als
ausfuhrende Zeichnerin. Die erneute Beschaftigung mit ihrem Werk lasst die
eigenstandige Form erkennen, die sie einer Uiberlieferten Ordnung von Zeichen
gab. Ein intelligibles Verhaltnis wird im sichtbaren Bild nicht mechanisch
abgebildet: Es erhalt durch die Wahl von Figuren, Farben und Handlungen eine
bestimmte sinnliche Gegenwart.624' 625

Diese Anerkennung verlangt genaue Quellenarbeit. Smith war zu Lebzeiten
keineswegs unbekannt, und die gesamte symbolische Anlage des Decks stammte
nicht allein von ihr. Biicher, Briefe, Zeitschriften, Ausstellungshinweise, Fotografien
und erhaltene Karten geben verschieden dichte Auskunft; zahlreiche private
Zeugnisse fehlen. Aus einem Gesichtsausdruck auf einer Karte lasst sich deshalb
keine sichere Aussage uber einen verborgenen Lebensvorgang der Kunstlerin
gewinnen. Thre Bildentscheidungen missen mit ihrer Ausbildung, den Auftragen
und der Zusammenarbeit betrachtet werden. So unterscheiden sich die
geschichtlich nachweisbare Urheberschaft und der geistige Sinn, der sich dem
betrachtenden Menschen durch das Werk erschlieBt.626 627

29.2 Transatlantische Kindheit und Jamaika

Smiths Eltern waren Charles Edward Smith und Corinne Colman Smith. Durch die
berufliche Tatigkeit ihres Vaters lebte die Familie zeitweilig in Jamaika. Dort
begegnete Smith Formen des mundlichen Erzahlens, deren Stimmen,
Wiederholungen und dramatische Wendungen sie spater in eigenen
Veroffentlichungen aufgriff. Thre britisch-amerikanische Stellung im kolonialen
Jamaika darf dabei nicht in eine zeitlose Einheit mit der dortigen Bevolkerung
umgedeutet werden. Rezeption und Aneignung vollzogen sich unter ungleichen
gesellschaftlichen Bedingungen. Ein neuplatonisches Verstandnis gemeinsamer
geistiger Formen hebt solche geschichtlichen Unterschiede nicht auf; gerade die
bestimmte Weise ihrer Vermittlung gehort zur Wahrheit des entstandenen
Kunstwerks, 628 629

Erzahlungen ordnen eine Folge von Ereignissen so, dass aus vielen Einzelheiten
eine wahrnehmbare Gestalt hervortritt. Smith tibte dies in Texten und offentlichen
Vortragen: Eine Stimme, eine Geste oder eine wiederkehrende Formel konnte eine
ganze Handlung anwesend machen. Im Tarot stehen ihre Personen oft an einem
entscheidenden Punkt, dessen Vorgeschichte und Fortsetzung offenbleiben. Die
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Verdichtung des Vielen zu einer sinnlich fassbaren Einheit entspricht ihrer
erzahlerischen Arbeit. Sie berechtigt aber nicht dazu, jede dargestellte Handlung
aus einer bestimmten Erinnerung an Jamaika herzuleiten. Das einzelne Bild hat

eine eigene Form, auch wenn es aus Erfahrungen und Beziehungen hervorging.63
631

0,

29.3 Pratt Institute und kiinstlerische Ausbildung

In den 1890er Jahren studierte Smith am Pratt Institute in Brooklyn; Arthur Wesley
Dow gehorte zu ihren Lehrern. Komposition, das Verhaltnis von Linie und Flache
sowie die Abstimmung von Farben standen im Mittelpunkt dieser Ausbildung, die
auch von japanischer Kunst angeregt war. Smith erlangte keinen regularen
Abschluss; Krankheit und familiare Belastungen gehorten zu den Umstanden dieser
Jahre. Der Wert des Studiums liegt jedoch in einer erlernten Fahigkeit, die
zerstreuten Teile eines Bildes zu ordnen. Das Auge folgt Linien und Farbflachen,
wahrend der Geist die Einheit erfasst, die ihr Verhaltnis tragt. Dieses Konnen
wirkte in ihrer spateren Buch-, Theater- und Kartenkunst weiter, 632 633

Thre Tarotbilder entstanden folglich nicht als ungeiibte Wiedergabe innerer
Erscheinungen. Smith kannte die Anforderungen kleiner, gedruckter Formate,
setzte klare Umrisse und vereinfachte komplexe Situationen zu lesbaren Gestalten.
Die Begrenzung des Materials wurde zur Bedingung einer pragnanten Erscheinung:
Ein Gegenstand musste selbst bei geringer GrofSse unterscheidbar sein und zugleich
zum Ganzen der Szene gehoren. Geistige Form verwirklicht sich in der Arbeit an
Stoff, Druck und Mal5; die handwerkliche Entscheidung ist nicht ein aufSerlicher
Zusatz zur bildlichen Einsicht. Diese Ausbildung erklart, warum ihre Karten

gleichzeitig unmittelbar zuganglich und kompositorisch genau geordnet sind.%3%
635

29.4 Theater, Ellen Terry und Henry Irving

Smith bewegte sich im Umfeld des Lyceum Theatre und stand Ellen Terry sowie
deren Familie nahe. Sie zeichnete Schauspieler, Kostiime und Bithnenbilder und
erlebte Auffiithrungen, in denen historische Ausstattung, Licht und Anordnung der
Darsteller zur Handlung gehorten. Henry Irvings Inszenierungen boten
eindrickliche Tableaus. Auch auf Smiths Karten fiihren Stellung und Abstand der
Figuren, Architektur und Horizonte den Blick. Das Theater brachte sie mit der
Moglichkeit vertraut, einen zeitlichen Vorgang in einem einzelnen Augenblick
sichtbar zu machen. In dieser Form bleibt eine Folge von Handlungen anwesend,
obwohl das gedruckte Bild selbst unbewegt ist.636 637

Ein Schwert bezeichnet in solchen Szenen nicht allein eine allgemeine
Entsprechung. Es wird gehalten, getragen, aufgerichtet oder zuruckgelassen; jede
Beziehung verandert die dargestellte Lage. Korperhaltung und Blickrichtung teilen
dem Betrachter etwas mit, ohne den Ausgang festzulegen. Smiths Bihnenkenntnis
verwandelte die Ordnung von Zahlen und Elementen in Handlungsmoglichkeiten
bestimmter Menschen. So vermittelt die Karte zwischen einer allgemeinen
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geistigen Beziehung und einer besonderen Situation. Der Abstand zu alteren
Zahlenkarten mit vorwiegend angeordneten Symbolen liegt in dieser szenischen

Bestimmtheit, nicht in der Abschaffung ihres iilbergeordneten Zusammenhangs.638'
639

29.5 Illustration und The Green Sheaf

Vor dem Tarot veroffentlichte Smith eigene Biicher und illustrierte Werke anderer
Schriftsteller, darunter Arbeiten aus dem Umkreis von William Butler Yeats und
Bram Stoker. 1903 grundete sie The Green Sheaf, eine Zeitschrift fur Literatur,
Bilder und Kunsthandwerk. Ihr wirtschaftlicher Erfolg blieb begrenzt. Gleichwohl
belegt sie Smiths Tatigkeit als Herausgeberin: Sie wahlte Beitrage, verband
verschiedene Stimmen und ordnete ihre Erscheinung im Druck. Die Einheit einer
Ausgabe entsteht aus der Beziehung ihrer Teile. In dieser Hinsicht iibte Smith nicht
blof3 die Gestaltung einer einzelnen Zeichnung, sondern die Zusammenfihrung
mehrerer kiinstlerischer Arbeiten zu einem erkennbaren Ganzen.4% 641

Diese Erfahrung war fur die Serie der 78 Karten bedeutsam. Jede Karte brauchte
eine eigene Gestalt und musste zugleich einer gemeinsamen Bildwelt angehoren.
Wiederkehrende Linien, ahnliche Raume und unterschiedliche szenische Akzente
ermoglichten beides. Das editorische Urteil bestimmt, welche Vielfalt das Ganze
tragen kann, ohne die Verschiedenheit der Teile auszuloschen. Smiths Anteil an der
Kartenserie umfasst deshalb die Organisation eines sichtbaren Zusammenhangs,
der sich erst beim Betrachten vieler Karten vollstandig zeigt. Ein geistiges
Ordnungsverhaltnis kommt hier durch Folge, Wiederholung und Variation in
Erscheinung; seine konkrete Ausfithrung bleibt ihre kiinstlerische Leistung.642’ 643

29.6 Musikbilder und Auffithrung

Smith beschrieb innere Bilder, die sie beim Horen von Musik wahrnahm, und zeigte
sogenannte music pictures in Ausstellungen. Ob diese Erfahrung mit einem
heutigen diagnostischen Begriff wie Synasthesie vollstandig beschrieben werden
kann, bleibt offen. Bezeugt ist ihre bewusste Ubersetzung von Klangeindriicken in
Farbe, Linie und Szene. Auch bei Auftritten verband sie Stimme, Erzahlung und
Bild. Verschiedene sinnliche Medien konnen auf eine gemeinsame Form verweisen,
ohne ineinander aufzugehen: Rhythmus wird nicht wortlich zur Farbe, und ein
gezeichnetes Motiv erklingt nicht. Die Seele erfasst Verwandtschaften ihrer
Verhaltnisse und gibt ihnen im jeweiligen Material Gestalt.54% 645

Die Karten dirfen dennoch nicht als unmittelbare Aufzeichnung solcher
Musikbilder ausgegeben werden. Auftrag, ikonographische Vorbilder, technische
Anforderungen und Zusammenarbeit bestimmten ihre Entstehung mit. Smiths
Imagination arbeitete innerhalb dieser Bedingungen und machte aus ihnen etwas
Eigenes. Innere Wahrnehmung und getibte Ausfihrung sind dabei keine getrennten
Ursachen, die gegeneinander gerechnet werden mussten. Die Schopferin wahlt aus,
verandert und prift, bis eine bestimmte Gestalt das Beabsichtigte tragen kann.
Gerade die Verbindung von Vorstellung und sorgfaltiger Herstellung macht die
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Bewegung und Spannung vieler Karten verstandlich.%46- 647

29.7 Golden Dawn und esoterisches Wissen

Smith wurde 1901 in den Hermetic Order of the Golden Dawn aufgenommen. Wie
weit ihre aktive Teilnahme und Kenntnis aller Grade reichte, lasst sich aus den
erhaltenen Zeugnissen nicht abschliefSend bestimmen. Sie kannte jedoch das
Umfeld und wesentliche Beziehungen seiner Symbole. Waite iibergab seinen
Auftrag somit einer Kinstlerin, die der esoterischen Sprache des Ordens nicht
vollig fremd war. Thre Teilnahme bedeutet ebenso wenig, dass jede verborgene
Zuordnung vollstandig aus ihr selbst hervorging. Innerhalb einer tiberlieferten
Lehre sind Kenntnis, Auslegung und bildliche Herstellung verschiedene
Tatigkeiten, die im fertigen Werk zusammenwirken. %48 649

Smith verwandelte Beziehungen zwischen Zahl, Element, Tugend und geistiger
Stufe in Raume, Korper und Gegenstande. Dort, wo eine Anweisung offen oder
absichtlich verschliisselt blieb, musste sie konkrete Entscheidungen treffen. Diese
Entscheidungen verleihen dem Bild eine Bedeutung, die eine Tabelle der
Entsprechungen nicht erschopft. Die intelligible Ordnung wirkt im sinnlichen
Einzelnen, doch das Einzelne empfangt sie auf seine besondere Weise. Smiths
Figuren lassen daher mehr als eine Handlung und mehr als einen Zugang zu ihrer
Lage erkennen. Die Karten sind eine wirkliche kunstlerische Vermittlung, keine
restlose Wiedergabe eines vorab feststehenden Kommentars.°% 651

29.8 Der Auftrag von 1909

Waite beauftragte Smith 1909 mit einem vollstandigen Tarot. Der genaue Gang der
Arbeit, ihre Vergutung und das Ausmall einzelner Vorgaben sind nur teilweise
belegt. Die kurze Produktionszeit bezeugt eine intensive Serienarbeit; sie erklart
sich nicht durch die Erzahlung einer muhelosen Eingebung. Entwurf,
Wiederholung, Abstimmung und die Bedingungen der Reproduktion formten das
Ergebnis. Eine geistige Anlage wird erst durch viele besondere Entscheidungen als
Satz von Karten sichtbar. Was Waite an Ordnung und Hinweisen gab, musste Smith
in eine durchgehende, druckfahige Bildsprache iibertragen. Dieser Ubergang ist
selbst ein schopferischer Akt 652 653

William Rider & Son veroffentlichte das Deck. Verlagsname, Waites offentliche
Stellung und Smiths Signatur ,,PCS* verteilten die Wahrnehmung der Beteiligten
ungleich. Dauerhafte Tantiemen aus dem spateren Welterfolg erhielt sie offenbar
nicht; die genaue vertragliche Lage ist nicht vollstandig bekannt. Die spatere
Verwertung verdeutlicht jedenfalls den Abstand zwischen dem schopferischen
Anteil einer Person und ihrer materiellen Teilhabe. Eine gerechte Betrachtung des
Werks muss auch diese geschichtliche Vermittlung wahrnehmen. Die geistige
Bedeutung eines Bildes entbindet weder Verlag noch Nachwelt von der Frage, wem
seine konkrete Herstellung und sein Ertrag zugerechnet werden. 0% 65°
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29.9 Szenische Zahlenkarten und Sola Busca

Smith gab nahezu allen Zahlenkarten eine ausgearbeitete Szene. Drei der
Schwerter, Sieben der Kelche, Acht der Miinzen und Zehn der Stabe zeigen
verschiedenartige Beziehungen zwischen Zahl, Ding, Korper und Gefihl. Die
Anordnung eroffnet einen Vorgang, ohne dessen Ausgang auszusprechen. Dadurch
kann auch ein Mensch ohne Kenntnis astrologischer oder kabbalistischer Tabellen
in die Betrachtung eintreten. Die sichtbare Handlung fithrt von einem bestimmten
Anlass zu allgemeineren Fragen nach Arbeit, Entscheidung, Verlust oder Hoffnung.
Der Deuter muss dabei beachten, dass die allgemeine Beziehung im einzelnen Bild

erscheint, dessen konkreter Sinn durch die betrachtete Lage mitbestimmt wird. 6%
657

Einige Motive stehen in erkennbarem Verhaltnis zum Sola-Busca-Tarot, dessen
Reproduktionen Smith zur Verfligung gestanden haben konnten. Die Ubernahme
eines Motivs ist weder voraussetzungslose Erfindung noch einfache Verdopplung.
Smith wahlte Elemente aus, vereinfachte sie und ordnete sie Waites System sowie
ihrer eigenen szenischen Sprache ein. Eine Form kann durch mehrere Werke
hindurchwirken und in jedem eine neue Bestimmung erhalten. Die genaue Herkunft
einzelner Bildziige bleibt eine historische Frage; der geistige Zusammenhang
ersetzt keinen Nachweis, wo ein bestimmtes Vorbild behauptet wird. Thre
Autorschaft zeigt sich gerade in der Verwandlung des Vorgefundenen.658’ 659

29.10 Klasse, Geschlecht und Ambivalenz

Smiths Karten enthalten Herrscher, Bettler, arbeitende Menschen, Familien und
vereinzelte Reisende. Kleidung, Raume und Landschaften lassen eine scheinbar
ferne Welt entstehen, tragen aber auch Merkmale ihrer edwardianischen
Entstehungszeit. Geschlechterrollen erscheinen teils vertraut, teils werden Frauen
als Handelnde, Herrschende oder Wissende sichtbar. Eine spatere
emanzipatorische Auslegung kann sich an solchen Bildern entziinden; sie ist nicht
automatisch ein Beleg fiir Smiths bewusste Absicht bei jeder Karte. Der geistige
Rang der Seele hangt nicht von gesellschaftlicher Stellung oder Geschlecht ab,
doch Bilder entstehen in einer bestimmten Gesellschaft und bewahren Spuren ihrer
Ordnung.660’ 661

Arbeit, Eigentum, Gabe und Ausschluss pragen besonders die Munzkarten. Eine
Szene kann zur Prifung der eigenen Haltung gegentiber Besitz fuhren. Zugleich
zeigt sie wirkliche gesellschaftliche Bedingungen, die nicht auf einen blof$ inneren
Zustand reduziert werden durfen. Materielle Not ist nicht lediglich eine Chiffre fur
geistige Entfernung; Menschen erfahren sie in Korper und Gemeinschaft. Die
neuplatonische Beziehung von Seele und sichtbarer Welt fordert deshalb
Aufmerksamkeit fir beide Ebenen. Die Auslegung kann eine sittliche Moglichkeit
erschliefSen und muss dennoch die geschichtliche Form von Armut und
Ungleichheit ernst nehmen,. 662 663
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29.11 Konversion und spatere Arbeit

Smith trat 1911 zum Katholizismus uber. Daraus lasst sich kein restloser Bruch mit
allen fruheren Erfahrungen ableiten. Sie arbeitete weiter als Kunstlerin, schuf
Illustrationen und beteiligte sich an katholischen Zusammenhangen. Die Seele kann
verschiedene Formen religiosen und kunstlerischen Ausdrucks in einem Lebenslauf
verbinden; ob und wie sie dies im einzelnen Fall tat, ist an Zeugnissen zu prufen.
Thre spateren Jahre in Cornwall waren von finanziellen Schwierigkeiten gepragt.
Die wachsende Bekanntheit der Tarotbilder wurde fur ihre Urheberin nicht zu
entsprechender wirtschaftlicher Sicherheit. Die zeitliche Wirkung eines Werkes und
das Lebensschicksal seines Schopfers folgen unterschiedlichen Wegen.664' 665

Nach ihrem Tod wurden personliche Gegenstande zur Begleichung von Schulden
verauliert. Diese Tatsache steht neben der spateren weltweiten Verbreitung ihrer
Karten. Ein Bild kann uber seinen ursprunglichen Herstellungszusammenhang
hinaus wirken, wahrend die Person, die es formte, von dieser Wirkung materiell
ausgeschlossen bleibt. Smiths spate Wiederbenennung im Namen des Decks
korrigiert einen Teil der Erinnerung, nicht rickwirkend ihre damalige Lage. Die
sichtbare Wiurdigung soll daher mit einer genauen Geschichte von Vertrag, Verlag
und kunstlerischer Arbeit verbunden sein. Gerechtigkeit verlangt, den geistigen
Wert und die konkreten Bedingungen seines Hervortretens gemeinsam
anzusehen.%0¢ 667

29.12 Rezeption und globale Standardisierung

Spatere Ausgaben anderten Farben, Linien und einzelne Details von Smiths Karten.
Wer heute eine Karte betrachtet, sieht daher nicht notwendig dieselbe materielle
Gestalt wie im frithen Druck. Farbe beeinflusst Stimmung und die Gewichtung
sichtbarer Beziehungen; jede Reproduktion gehort zur Uberlieferung des Werks.
Der Name Rider-Waite-Smith benennt Verlag, Konzeptautor und Kunstlerin, ohne
die Unterschiede zwischen den Ausgaben zu beseitigen. Eine Form bleibt in
wechselnden Tragern wiedererkennbar, doch ihre jeweilige sinnliche Erscheinung
ist fur die Erfahrung der Betrachter nicht gleichgiiltig. Gerade beim Tarot kann
eine kleine Veranderung die Aufmerksamkeit zu einem anderen Teil der Szene
lenken.%68- 669

Seit den 1960er Jahren wurde Smiths Bildgrammatik fur viele neue Decks
maligebend. Andere religiose, kulturelle und gesellschaftliche Kontexte haben ihre
Szenen aufgenommen und verandert; zahlreiche Kunstler gestalten Zahlenkarten
nach dem Vorbild erzahlbarer Situationen. Die neuen Bilder konnen zuvor
ubergangene Menschen sichtbar machen. Zugleich zeigt die wiederkehrende
Struktur, wie stark ein britisches Deck die weltweite Erwartung an Tarot bestimmt.
Eine Ubertragbare Form kann in vielen Materialien Anteil gewinnen, ohne deren
Verschiedenheit aufzuheben. Thre Verbreitung ist deshalb sowohl eine Geschichte
neuer schopferischer Moglichkeiten als auch eine Geschichte kultureller Macht und
Auswahl.670- 671
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29.13 Agency und visuelle Offenheit

Smiths Szenen zeigen Personen, die warten, tragen, geben, wahlen oder sich
abwenden. Der Betrachter kann verschiedene Fortsetzungen erwagen und seine
Lage an diesen Moglichkeiten prifen. Diese Offenheit verlangt eigenes Urteil: Die
Karte spricht keine unveranderliche Anweisung aus. Eine starre Liste kann dagegen
jede Geste auf einen einzigen Satz festlegen und die Frage der ratsuchenden
Person verdrangen. Das Bild soll die Seele zu besonnener Erkenntnis fiihren, nicht
ihre Entscheidung durch einen angeblich zwingenden Schlussel ersetzen.
Vorsehung umfasst die Ordnung moglicher Wege; die konkrete Wahl bleibt eine
Handlung des Menschen.b7% 673

Auch Smiths eigene Handlungsmacht gehort zu dieser Betrachtung. Die Nennung
ihres Namens berichtigt die Uberlieferung, die weibliche Bildarbeit dem
Konzeptautor unterordnete. Doch keine der beteiligten Personen besals das
gesamte Werk fur sich allein. Waite, Smith, altere Vorbilder, Drucker, Verlag und
spatere Leser wirkten auf unterschiedlichen Stufen seiner Entstehung und
Fortdauer mit. Diese Verteilung mindert Smiths schopferischen Anteil nicht,
sondern bestimmt ihn genauer. Wie eine Bildgestalt aus unterscheidbaren Teilen
Einheit gewinnt, so verlangt auch ihre Geschichte, die Beitrage zu unterscheiden
und ihre Beziehung sichtbar zu machen.®74 675

29.14 Bilanz

Pamela Colman Smith war Kunstlerin, Erzahlerin, Theaterpraktikerin und
Herausgeberin in einer transatlantischen Welt. Ausbildung, Bithnenarbeit, serielle
[llustration, Golden-Dawn-Milieu und altere Kartenmotive gingen in ihre Tarotbilder
ein. Sie verwandelte Beziehungen von Zahlen und Elementen in szenische Lagen,
deren sichtbare Einzelheiten auch ohne Spezialwissen betrachtet werden konnen.
Diese Zuganglichkeit 160scht den geistigen Zusammenhang nicht aus: Gerade in der
bestimmten Geste wird eine allgemeinere Frage nach Entscheidung, Haltung und
Ordnung wahrnehmbar. Thr Werk bezeugt, dass schopferische Vermittlung eine
eigene Erkenntnisleistung besitzt.876- 677

Die Biographie Smiths verandert die Erzahlung vom modernen Tarot. Das
gemeinsame Deck ist mehr als die bildliche Ausfiihrung von Waites Worten. Seine
weltweite Wirkung verdankt sich wesentlich Smiths Fahigkeit, eine Ordnung von
Zeichen als lebendige Folge offener Situationen hervortreten zu lassen. Spate
Anerkennung allein erschopft die geschichtliche Aufgabe nicht. Vertrage,
Reproduktion, Geschlecht und wirtschaftliche Teilhabe gehoren ebenso zur
Wahrheit des Werks wie seine geistige Auslegung. Die Einheit seiner Geschichte
wird erst verstandlich, wenn die unterschiedlichen Ursachen und Tatigkeiten in
ihrer wirklichen Beziehung betrachtet werden.678 679

FuBBnoten zu Kapitel 29

624. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.
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625. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

626. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

627. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

628. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

629. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

630. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

631. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

632. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

633. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

634. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

635. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

636. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

637. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

638. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

639. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

640. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

641. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

642. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

643. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

644. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

645. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

646. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

647. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

648. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

649. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

650. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

651. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

652. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

653. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

654. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

655. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.
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656. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

657. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

658. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

659. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

660. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

661. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

662. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

663. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

664. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

665. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

666. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

667. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

668. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

669. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

670. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

671. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

672. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

673. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

674. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

675. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

676. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

677. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.

678. Vgl. Elizabeth Foley O’Connor, Pamela Colman Smith: Artist, Feminist, and Mystic, Clemson
2022.

679. Vgl. Stuart R. Kaplan, Pamela Colman Smith: The Untold Story, Stamford 2018.
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30 Aleister Crowley: Leben, Selbstinszenierung und
Wirkung zwischen Magie, Thelema und Tarot

30.1 Biographie zwischen Archiv und Mythos

Aleister Crowley wurde 1875 als Edward Alexander Crowley in Royal Leamington
Spa geboren und starb 1947 in Hastings. Tagebiicher, Gedichte, Ritualtexte und
Erinnerungen zeugen von seinem Leben, aber ebenso von seinem Willen, das
eigene Bild zu formen. Angehorige, Schuler, Behorden und Journalisten fugten
weitere, oft gegensatzliche Darstellungen hinzu. Seine Schriften sind daher nach
Anlass, Gattung und unabhéangiger Bestatigung zu prifen. Die Seele erkennt im
Wechsel der Selbstbilder nicht schon ihre unveranderliche Wahrheit; eine
angenommene Rolle kann einen inneren Vorgang ausdricken und zugleich
verbergen. Crowleys Zeugnis bleibt notwendig, erhalt aber nicht allein durch seine
Nahe zum Verfasser den Rang eines sicheren Urteils.680- 681

Das Bild des satanischen Skandalhelden und das des unfehlbaren geistigen Lehrers
folgten beide einer Dramaturgie, die Crowley selbst forderte. Er nannte sich ,The
Beast 666“ und verwendete Angriffe auf seine Person zur Verbreitung seines
Namens. Damit werden dokumentierte Schadigungen nicht unwirklich.
Abhangigkeit, autoritare Beziehungen sowie rassistische, antisemitische und
frauenfeindliche AuBerungen gehoren zur Quellenlage. Die geistige Ordnung einer
Lehre lasst sich nicht aus personlichem Ruhm ableiten; ihr Anspruch ist an
Handlungen und Folgen zu messen. Crowleys schopferische Arbeit und das Unrecht
in seinem Umfeld sind als wirkliche, unterscheidbare Bestandteile einer Biographie
zu betrachten.%82- 683

30.2 Plymouth Brethren und religiose Gegenpragung

Crowleys Eltern gehorten den Plymouth Brethren an. Biblische Texte, Erwartung
eines nahen Endes und die Vorstellung einer kleinen Gemeinschaft wahrer
Glaubiger pragten seine Kindheit. Nach dem Tod seines Vaters 1887 verstarkten
Konflikte mit diesem Milieu seine Ablehnung der dortigen Ordnung. Die spateren
Bilder des Tiers 666 und der scharlachroten Frau beziehen ihre Scharfe aus dieser
Nahe zur Apokalypse. Eine Lebensform kann auch im Widerspruch gegen sie
fortwirken: Wer ein Uiberliefertes Zeichen umkehrt, bleibt an seine Sprache
gebunden. Das geschichtliche Verhaltnis zwischen Kindheit und spaterem Entwurf
besteht in solcher Umformung, nicht in einer einfachen geraden Ursache. 684 685

Thelema ubernahm keine evangelikale Moral. Crowley bewahrte jedoch Formen der
Verkindigung, der besonderen Sendung und des Gesetzes fiir ein neues Zeitalter.
Ein aulSerer Gegensatz kann also eine tiefere formale Verwandtschaft uberdecken.
Die neuplatonische Prufung fragt, ob das beanspruchte Gesetz die Seele auf das
Gute ausrichtet und ihre vernunftige Tatigkeit starkt. Eine bloSe Umkehr ererbter
Verbote schafft noch keine hohere Erkenntnis. Crowleys Offenbarungsformeln
missen deshalb sowohl in ihrer biographischen Herkunft als auch nach ihrem
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Anspruch auf geistige Autoritat betrachtet werden. Der Weg der Seele erschopft
sich weder in Gehorsam gegenuber der Kindheitsgemeinschaft noch in deren
spiegelbildlicher Verneinung.686' 687

30.3 Cambridge, Sexualitat und Namenswechsel

Ab 1895 studierte Crowley am Trinity College in Cambridge, ohne einen Abschluss
zu erwerben. Literatur, Schach, Bergsteigen und religiose Erfahrung beschaftigten
ihn. Er erkundete Beziehungen jenseits der viktorianischen Norm und lebte eine
Bisexualitat, die offentlich skandalisiert wurde. Eine geschichtliche Darstellung
darf die damalige Abwertung gleichgeschlechtlicher Beziehungen nicht zur
Malgabe ihres Urteils machen. Ebenso verlangt die Freiheit einer Begegnung
wirkliche Zustimmung und Achtung vor der anderen Person. Wo Lehrerschaft, Geld
oder Abhangigkeit hinzutreten, sind die Beziehungen nach ihrer konkreten Gestalt
zu beurteilen. Die Wiirde einer Seele folgt nicht aus der von aulRen verliehenen
Rolle als Schiiler oder Partner.688 689

1895 wahlte er den Vornamen Aleister. Spater kamen Mottos, Grade und Rollen als
Dichter, Adept, Prophet und Magier hinzu. Solche Namen bilden Stufen einer
gewollten Selbstdarstellung und erlauben die Erzahlung eines Lebens als
Initiationsgang. Ein Zeichen vermag die Aufmerksamkeit auf eine angestrebte
Verwandlung zu richten; die Benennung beweist deren Vollzug nicht. Crowleys
Unternehmungen beruhten auch auf materiellen Moglichkeiten: Ein betrachtliches
Erbe trug Reisen, Druck und aufwendige Experimente, bevor es nahezu verbraucht
war. Der geistige Anspruch einer Biographie muss daher zusammen mit den
geschichtlichen Mitteln betrachtet werden, die seine 6ffentliche Erscheinung
erméglichten.Bgo' 691

30.4 Golden Dawn: Ausbildung und Konflikt

Crowley trat 1898 dem Hermetic Order of the Golden Dawn bei. Dort begegnete er
Ritualen, Kabbala, Astrologie, Tarot und einer Folge von Initiationsgraden. Samuel
Liddell MacGregor Mathers und Allan Bennett gehorten zu seinen wichtigen
Kontakten. Crowley betrieb die Ubungen mit Nachdruck und beanspruchte raschen
Fortschritt. Die Ordenskrise um 1900 entstand zugleich aus institutionellen
Spannungen, Streit iber Fuhrung und personlichen Gegnerschaften. Innerhalb
einer Stufenlehre ist zwischen einem verliehenen Grad und der wirklichen Formung
der Seele zu unterscheiden. AufSere Folge und inneres Erkennen konnen

aufeinander bezogen sein, fallen aber nicht kraft eines Titels zusammen.%9% 693

Crowleys spatere Darstellung bevorzugte die Rolle des entschlossenen Adepten im
Kampf gegen schwachere Rivalen. Andere Zeugnisse weisen auf sein
polarisierendes Verhalten. Unabhangig davon war der Golden Dawn seine
wesentliche technische Schule. Die dort entwickelten Beziehungen von Karten,
Buchstaben, Farben, Sternzeichen und kabbalistischen Pfaden gingen in sein
spateres System ein. Das Thoth-Tarot ist ohne diese Ordnung nicht verstandlich.
Ihre Ubernahme war jedoch kein unveréanderter Empfang: Crowley bestimmte
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Beziehungen neu und verband sie mit thelemischen Deutungen. Auch hier zeigt sich
die Stufung zwischen uberlieferter intelligibler Struktur, geschichtlich bestimmter
Lehre und ihrer spateren bildlichen Ausfilhrung.694' 695

30.5 Bergsteigen, Reisen und koloniale Raume

Crowley war ein erfahrener Bergsteiger und nahm an Unternehmungen zum K2
und zum Kangchenjunga teil. Ausdauer, Risikobereitschaft und organisatorischer
Wille traten dabei hervor, ebenso Konflikte mit anderen Teilnehmern. Der todliche
Abstieg am Kangchenjunga blieb Gegenstand widerspruchlicher Erinnerung. Eine
Besteigung konnte ihm als aullere Gestalt der Selbsterprobung erscheinen. Der
Aufstieg des Korpers auf einen Berg ist jedoch kein unmittelbarer Beweis fiir den
Aufstieg der Seele. Gefahr und Leistung erhalten ihren sittlichen Rang erst durch

den Umgang mit Mitmenschen und durch das Ziel, dem die Anstrengung dient.%%
697

Crowley bereiste kolonial gepragte Regionen Asiens, Afrikas und Amerikas und
beschaftigte sich mit Yoga und buddhistischen Texten. Er gewann praktische
Kenntnisse, ordnete sie aber einem selbst entworfenen universalen System ein.
Indische, singhalesische und chinesische Traditionen diirfen nicht unter einer
einzigen Formel , 0stlicher Weisheit” verschwinden. Geistige Beziehungen konnen
uber Sprach- und Kulturgrenzen wahrgenommen werden; daraus folgt keine
Identitat der konkreten Lehren. Seine privilegierte Bewegungsfreiheit gehorte zum
imperialen Rahmen, in dem Lernen und Aneignung stattfanden. Eine zutreffende
Darstellung halt die erfahrene Begegnung, die eigene Umdeutung und die
Ungleichheit der Bedingungen auseinander.%9% 699

30.6 Kairo 1904 und das Buch des Gesetzes

Auf einer Reise mit Rose Edith Kelly nach Kairo 1904 entstand Liber AL vel Legis.
Nach Crowleys Bericht wies Rose auf die Stele des Priesters Ankh-ef-en-Khonsu hin
und vermittelte eine Botschaft des Horus; Aiwass habe ihm den Text an drei Tagen
diktiert. Die Stele ist ein agyptisches Totendenkmal ihrer Epoche. Crowley machte
aus ihr die ,Stele der Offenbarung” und ein Zeichen seines neuen Aons. Zwischen
ursprunglicher Funktion eines Gegenstandes und spaterer religioser Aneignung
besteht eine wirkliche geschichtliche Differenz. Die neue Bedeutung kann eine
Seele bewegen, ohne die alte Herkunft auszuldschen.’?% 701

Manuskript, Bearbeitungen und Crowleys spatere Bindung an den Text sind
historisch zu untersuchen. Die Quellen entscheiden nicht unabhangig, ob Aiwass als
nichtmenschliches Wesen sprach. Sein Bericht uber eine Erfahrung und sein
Anspruch auf eine hohere Ursache sind daher auseinanderzuhalten. Neoplatonisch
ist eine geistige Mitteilung ihrem Inhalt und der Ordnung ihrer Wirkungen nach zu
prifen; ein aulSergewohnlicher Ursprung ist nicht schon ein Beweis des Guten.
Crowley begrundete aus dem Text Autoritat uber Lehre und Gemeinschaft. Gerade
deshalb ist die Frage wichtig, welche Freiheit und Einsicht diese Mitteilung bei
anderen zuliels und welche Entscheidungen als unantastbar ausgegeben
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wurden.’ 2% 703

30.7 Thelema und der Wahre Wille

Thelema bezeichnet den Willen als Mitte seiner Lehre. Die Formeln ,, Do what thou
wilt shall be the whole of the Law” und , Love is the law, love under will“ verbinden
Handlung und Liebe. Crowley meinte mit dem Wahren Willen eine grundlegende
Lebensrichtung, nicht jede augenblickliche Laune. Der Mensch erscheint als Stern
auf eigener Bahn; Ubungen sollen Selbsttauschung und fremde Gewohnheiten
losen. Die Seele verfugt tatsachlich uber eine eigene Tatigkeit innerhalb der
Ordnung des Ganzen. Diese Tatigkeit wird aber nicht durch blo3e Entschlossenheit
wahr. Sie gewinnt Klarheit, wenn Vernunft, Begehren und die Beziehung zum
Guten geordnet werden.’ 0% 705

Die Lehre kann Menschen zur Verantwortung fur ihr Leben anhalten. Sie kann
ebenso missbraucht werden, wenn jemand jede Tat nachtraglich als
unvermeidlichen Ausdruck einer hoheren Bestimmung bezeichnet. Besonders der
Anspruch, den Wahren Willen eines anderen besser als dieser selbst zu kennen,
schafft ein Machtgefalle. Crowleys Verhaltnis zu Schillern und Partnern zeigt
sowohl intensive Arbeit an sich selbst als auch Unterordnung fremder Bediirfnisse
unter sein Vorhaben. Der Wille darf deshalb nicht als Freibrief gegeniiber dem
anderen gelten. Eine hohere Ordnung wiirde die besondere Tatigkeit jeder Seele
ermoglichen und ihre Urteilskraft starken, statt sie zum Werkzeug eines einzelnen
Lehrers zu machen.” %6 707

30.8 A.A., O.T.O. und institutionelle Fuhrung

Mit George Cecil Jones schuf Crowley A.A. als gestuftes System individueller Ubung
und Prufung. Im Ordo Templi Orientis iibernahm er spater eine fiihrende Rolle und
richtete Riten auf Thelema aus. Gedruckte Lehren, personliche Unterweisung,
Aufzeichnungen und Einweihungen verbanden eine zahlenmalRig kleine, langfristig
wirksame Gemeinschaft. Grade konnen Lernwege ordnen und das Verhaltnis
zwischen Vorbereitung und tieferer Einsicht ausdriicken. Sie bleiben menschliche
Einrichtungen. IThr Name gibt keine unmittelbare Gewissheit iiber den geistigen
Zustand eines Mitglieds, und schriftliche Leistung ersetzt nicht die sittliche Qualitat
seiner Beziehungen.708' 709

Nachfolge, Zustandigkeiten und Rechte wurden zwischen verschiedenen Linien
umstritten. Crowleys personliche Ausstrahlung forderte Arbeit und Bindung, konnte
aber Abhangigkeit erzeugen. Geld, Sexualitat, Geheimhaltung und das Urteil iber
Fortschritt waren vielfach miteinander verknuipft. Eine gute geistige Fihrung
achtet auf die Selbststandigkeit der Lernenden und auf die Grenzen eigener Macht.
Eine geschichtliche Prufung muss darum betrachten, wer Regeln festlegte, wer
widersprechen konnte und wem der Austritt moglich war. Der Rang einer
Stufenordnung zeigt sich an der tatsachlichen Vermehrung von Erkenntnis und
Freiheit, nicht an der Unprifbarkeit ihrer hochsten Grade.”!% 711
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30.9 Sexualmagie, Beziehungen und ethische Probleme

Crowley bezog sexuelle Handlungen in Rituale ein und uberschritt damit damalige
offentliche wie private Tabus. Seine Aufzeichnungen verwenden oft verschliisselte
Zeichen. Heterosexuelle und gleichgeschlechtliche Praktiken gehorten zu seinen
Experimenten. Die Kritik an repressiver Sexualmoral kann einen Teil dieser
Grenzuberschreitung erklaren. Sie beantwortet nicht die Fragen nach Zustimmung,
Druck, Verletzlichkeit und gesundheitlichen Folgen. Ein Korper ist keine blofSe
materielle Hiille fir einen angeblich hoheren Zweck: Die Seele wirkt in leiblichen
Beziehungen, und eine rituelle Handlung hat deshalb den anderen Menschen als
eigenstandige Person zu achten.”1% 713

Mehrere Menschen in Crowleys Umfeld erfuhren instabile Beziehungen,
Drogenkonsum und wirtschaftliche Belastung. Die Bezeichnung , magische
Partnerin” konnte Anerkennung bedeuten und gleichzeitig eine instrumentelle Rolle
zuweisen. Die Beteiligten besalien eigene Winsche und Entscheidungen; ihre
Handlungsmacht darf nicht aus der Biographie des Leiters getilgt werden. Ebenso
wenig macht freiwillige Teilnahme jede Asymmetrie gegenstandslos. Die geistige
Beziehung zwischen Personen wird verfehlt, wenn eine zur blofSen Bedingung der
Entwicklung der anderen wird. Biographische Urteile mussen daher einzelne
Zeugnisse sorgfaltig wagen und die Frage nach Macht gerade dort stellen, wo ein

gemeinsames Ziel als Rechtfertigung angefuhrt wird.”1% 715

30.10 Drogen, Krankheit und Selbstexperiment

Crowley verwendete Haschisch, Kokain, Ather, Meskalin und Opiate in
medizinischen, experimentellen und rituellen Zusammenhangen. Heroin wurde ihm
zunachst gegen Asthma verschrieben; spater entwickelte sich eine Abhangigkeit.
Seine Notizen enthalten genaue Selbstbeobachtungen neben Verharmlosung und
heroischer Selbsterzahlung. Veranderte sinnliche Eindricke konnen eine Erfahrung
intensivieren. Ihr auSergewohnlicher Charakter bestimmt nicht von selbst deren
Erkenntniswert. Die Seele muss zwischen Wahrnehmung, Erinnerung, Wunsch und
geistiger Einsicht unterscheiden, gerade wenn korperliche Mittel die Bedingungen
des Erlebens verandern.’ 1% 717

Die Folgen fur Gesundheit, Geld, Beziehungen und Arbeit waren real. Darum lasst
sich sein Leben weder auf Substanzwirkungen reduzieren noch als Beleg fir eine
befreiende Kraft des Konsums feiern. Medizinische Verschreibung, imperialer
Handel, moderne Experimente und okkulte Suche kamen in einer bestimmten
Epoche zusammen. Crowleys Texte dokumentieren diese Verflechtung und sind
keine sichere Anleitung fir eine gegenwartige Praxis. Eine Prufung des Geistes
verlangt Aufmerksamkeit fiir die Beschaffenheit des Korpers und die Abhangigkeit,
in die er geraten kann. Die Freiheit der Seele wird geschwacht, wenn das Mittel zur
Hervorbringung besonderer Zustande die Fahigkeit zur besonnenen Entscheidung
vermindert.’ 8 719
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30.11 Abbey of Thelema und mediale Katastrophe

1920 entstand in Cefalu auf Sizilien die sogenannte Abbey of Thelema. Ihre
Bewohner wollten Kunst, Ritual, Sexualitat und Alltag nach Crowleys Lehre
verbinden. Armut, mangelhafte Lebensbedingungen, Krankheiten und Streit
belasteten die Gemeinschaft. Nach Raoul Lovedays Tod 1923 setzte eine
internationale Pressekampagne ein; italienische Behorden unter Mussolini wiesen
Crowley aus. Die Idee einer gemeinsamen L.ebensordnung muss sich in Versorgung,
Verantwortung und Regeln bewahren. Eine Gemeinschaft wird nicht schon durch
die Verkiindigung ihres geistigen Ziels gut; das Wohl der einzelnen Mitglieder ist
Teil ihrer wirklichen Gestalt.”2% 721

Berichte der Sensationspresse enthielten Ubertreibungen und Erfindungen. Sie
trafen zugleich auf tatsachliche Gefahrdungen, die nicht durch den Hinweis auf
schlechte Presse verschwinden. Crowley hatte offentliche Provokation genutzt,
verlor nun aber die Verfliigung tiber das Bild seiner Einrichtung. Cefalu zeigt den
Abstand zwischen einem Gesetz des Wahren Willens und den Bedingungen eines
gemeinsamen Lebens. Wer die Freiheit aller behauptet, braucht Verfahren fur
Fursorge, Widerspruch und Begrenzung der Leitungsmacht. Der Anspruch einer
geistigen Einheit tragt nur, wenn die Vielheit der Personen in ihr bestehen kann
und korperliche Bediirfnisse nicht als nebensachlich ibergangen werden. %% 723

30.12 Schriftsteller, Maler und Systematiker

Crowley schrieb Gedichte, Romane, Dramen, Essays, Kommentare, Rituale und
autobiographische Werke; er malte ebenfalls. Seine Texte reichen von genauen
Arbeitsprotokollen uber gelehrte Zusammenschau bis zur Satire und dichterisch
verdichteten Symbolsprache. Diese Vielfalt diente seinem Vorhaben, Thelema als
umfassende Lebenslehre zu gestalten. Ein gedankliches System gewinnt durch die
Verbindung seiner Teile Wirkung, aber sein Umfang ist kein Mals der Wahrheit.
Einzelne Schriften verlangen unterschiedliche Formen der Lektire. Bei Crowley ist
besonders zu beachten, wie asthetische Erfindung, Anweisung und behauptete
Uberlieferung einander berithren.’?% 72°

Ein Ritualtext formuliert eine Norm, belegt aber nicht schon deren tatsachliche
Durchfiihrung. Eine Erinnerung kann erhellen und sich zugleich selbst inszenieren;
ein Gedicht ist kein Protokoll eines beobachteten Ereignisses. Crowley wechselte
oft zwischen Ernst, Ironie und bewusstem Schock. Diese Mehrdeutigkeit kann den
Leser zum Nachdenken zwingen, aber auch die Verantwortung fur konkrete Worte
und Taten verdunkeln. Das geistige Verhaltnis eines Zeichens erschlieflSt sich durch
sorgfaltige Unterscheidung der Aussageweisen. Wer eine Schadigung nachtraglich
als Witz oder Prufung bezeichnet, hat damit ihren wirklichen Verlauf nicht
widerlegt. Die Gattung einer Quelle und ihre Wirkung auf Menschen sind gesondert
zu betrachten.”26 727

30.13 Frieda Harris und das Thoth-Tarot

Die Zusammenarbeit mit Frieda Harris begann 1937 oder 1938. Aus einer zunachst
begrenzten Uberarbeitung wurde auf ihre Anregung eine vollstandige
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Neugestaltung. Crowley gab thelemische, astrologische, alchemistische und
kabbalistische Beziehungen vor. Harris entwickelte aus Farben, geometrischen
Verhaltnissen und moderner Malerei die sichtbare Gestalt; sie finanzierte und
organisierte wesentliche Arbeitsschritte und malte zahlreiche Varianten. Ein
Bildsystem wird nicht von einem einzigen Begriff hervorgebracht. Die besondere
Ordnung von Farbe, Flache und Bewegung ist eine eigene schopferische

Vermittlung zwischen uberlieferter Beziehung und sinnlicher Erscheinung.728’ 729

Das Thoth-Tarot ist daher auch Harris’ Werk. Crowleys Book of Thoth von 1944
erlautert seine Deutungen, erschopft aber nicht die Bedeutungen ihrer Gemalde.
Der breite Vertrieb als Kartensatz setzte erst nach seinem Tod ein und hangt mit
weiteren Verlagsentscheidungen zusammen. Zwischen Entwurf, Malerei,
Veroffentlichung und spaterer Betrachtung liegen unterschiedliche Stufen der
Werkgeschichte. Harris’ Formen lassen die Beziehung vieler Symbole zugleich
erfahrbar werden, ohne dass jede Linie auf eine einzige schriftliche Formel
zuruckfihrbar ware. Die geschichtliche Zurechnung muss ihren konkreten Beitrag
nennen, wahrend eine geistige Betrachtung die Einheit der verschiedenen
Tatigkeiten im fertigen Kartenbild erkennt.’30 731

30.14 Letzte Jahre, Tod und Nachfolge

Crowleys letzte Jahre waren von Krankheit, finanzieller Knappheit und anhaltender
Heroinabhangigkeit begleitet; zugleich schrieb und arbeitete er weiter. Er starb
1947 in Hastings. Uberlieferte letzte Worte weichen voneinander ab und erlauben
keine sichere Schlussdeutung seines Lebens. Bereits zuvor stritten Beteiligte uber
Nachfolge, verbindliche Texte und institutionelle Vollmacht. Die zeitliche Grenze
eines Menschen beendet nicht unmittelbar die Wirkung seiner Lehren. Sie trennt
aber die Person von den spateren Auslegungen, die in seinem Namen vorgenommen
werden.”3% 733

Nach 1947 wuchs Crowleys Bekanntheit durch Neuauflagen, Gegenkultur, Musik,
neue religiose Bewegungen und das Thoth-Tarot. Leser wahlten jeweils andere
Teile aus: Forderungen nach Freiheit, magische Verfahren, sexuelle
Selbstbestimmung oder kinstlerische Zeichen. Die spatere Rezeption ist deshalb
keine einfache Fortsetzung eines unveranderten Systems. Der Name Crowley
wurde zum Trager verschiedener Projektionen, die als geschichtliche Wirkungen zu
untersuchen sind. Eine uberlieferte Form kann neue Teilnahme ermoglichen, ohne
die Absichten ihres Urhebers unverandert zu bewahren. Bei jeder Aneignung bleibt
zu fragen, welche Lehre tatsachlich aufgenommen und welche erst in der neuen
Umgebung geschaffen wurde.’3% 732

30.15 Agency und historische Bilanz

Crowleys Begriff des Wahren Willens stellt die Selbsttatigkeit des Menschen in den
Mittelpunkt. Sein Leben zeigt aber auch, wie ein Anspruch auf Freiheit mit
charismatischer Herrschaft verbunden werden konnte. Schiiler und Partner mussen
die Moglichkeit besitzen, zu widersprechen und eine Beziehung zu verlassen;
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Ratsuchende miissen eine Kartenlegung zuriickweisen konnen. Die Seele erreicht
ihre Ordnung durch Erkenntnis und eigene Entscheidung, nicht durch die
unkontrollierbare Behauptung eines anderen, ihren verborgenen Willen zu kennen.
Wo der Starkere den Willen des Schwacheren festlegt, wird das Wort Freiheit
selbst zum Mittel der Macht.”36- 737

Crowley pragte moderne Magie als Systematiker und Schriftsteller und wirkte an
der Konzeption eines einflussreichen Tarot mit. Sein Werk ging aus iibernommenen
Lehren, eigenstandigen Umdeutungen und Kooperation hervor; Frieda Harris’
Bildarbeit gehort wesentlich dazu. Die Boulevardlegende seiner Allmacht und die
Verehrung eines unfehlbaren Propheten ersetzen beide kein historisches Urteil.
Innovation, bewusste Selbstdarstellung und schadigende Handlungen sind
zusammen zu untersuchen. Neoplatonisch lasst sich die Ordnung eines Zeichens
nur daran priifen, ob sie zur Unterscheidung des Guten, zur Achtung anderer
Seelen und zu besonnener Selbsttatigkeit fithrt. In Crowleys widerspruchlicher
Wirkung bleibt diese Prifung stets erforderlich.”38 739
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31 Thot, Thelema und das
Crowley-Harris-Thoth-Tarot

31.1 Vier historische Ebenen

Das Crowley-Harris-Thoth-Tarot verbindet Bilder aus verschiedenen Zeiten, deren
Herkunft genau unterschieden werden muss. Erstens gehort Thot in die Religion
des alten Agypten. Zweitens entstand Hermes Trismegistos aus
griechisch-agyptischer Begegnung und wurde zum Namen einer eigenen
spatantiken Textwelt. Drittens erklarten neuzeitliche Autoren Tarot zum
angeblichen agyptischen ,Buch des Thot”. Viertens schufen Crowley und Frieda
Harris ein modernes Deck, das solche Behauptungen und Motive neu ordnete.
Zwischen diesen Ebenen besteht eine geschichtliche Folge von Aufnahme und
Umgestaltung; eine lickenlose geheime Weitergabe des gleichen Kartensatzes
ergibt sich daraus nicht.”4% 741

Das moderne Deck steht in einer Ordnung von Golden-Dawn-Korrespondenzen,
Thelema, Kabbala, Astrologie, Alchemie und moderner Malerei. Ein geistiger
Zusammenhang kann Uber verschiedene Bilder hinweg gesucht werden, doch
geistige Verwandtschaft ersetzt keine historische Abstammung. Die Seele darf in
Thots Schriftzeichen und in Harris’ Karten Fragen nach Sprache, Malfs und
Erkenntnis wahrnehmen. Sie darf daraus nicht schlieSen, Harris habe pharaonische
Riten lediglich wiederhergestellt. Gerade das Nebeneinander verschiedener
Entstehungsstufen zeigt, wie eine uiberlieferte Form durch neue menschliche
Tatigkeiten eine andere sinnliche Gestalt erhalt.

31.2 Thot im alten Agypten: Name, Bilder und Funktionen

Der agyptische Name des Gottes wird Dhwty geschrieben und haufig als Djehuti
wiedergegeben. Seine genaue Herkunft ist umstritten; die Verbindung mit dem Ibis
erklart nicht einfach den ganzen Namen. Thot erscheint bereits in den
Pyramidentexten. Als Mann mit Ibiskopf, als Ibis oder als Pavian konnte er mit
Schreibzeug, Mondsichel und Mondscheibe dargestellt werden. Die moderne
Erzahlung von einem ursprunglich menschlichen Lehrer, der spater vergottlicht
worden sei, besitzt keine altagyptische Grundlage. Die Gestalt eines Gottes im Bild
ist nicht als biographische Fotografie zu lesen: Sie fasst bestimmte Beziehungen
von Natur, Kult und Ordnung sinnlich zusammen.’ 4% 743

Mond und Kalender, Schrift und Sprache, Zahl und Vermessung, gelehrtes Wissen
und wirksame Rede gehorten zu Thots Bereichen. Die heutige Trennung von
Wissenschaft, Verwaltung, Religion und Magie darf nicht riickwirkend zur Ordnung
agyptischer Zeugnisse gemacht werden. Als gottlicher Schreiber verbindet Thot die
Bestimmung eines Malies mit dessen Aufzeichnung. Zeichen halten eine erkannte
Beziehung fest und konnen Handlungen danach ausrichten. Darin liegt ein Grund,
weshalb spatere Hermetiker ihn als Mittler geistiger Ordnung wahrnahmen. Diese
Anschlussfahigkeit beschreibt die Wirkung eines Motivs; sie beweist nicht, dass alle
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spateren Schriften und Karten schon im alten Kult vorhanden waren. 4% 745

31.3 Maat, Heilung und Totengericht

Thot steht Maat nahe, der rechten Ordnung, Wahrheit und Gerechtigkeit. In
Erzahlungen vermittelt er zwischen Horus und Seth, erganzt das verletzte Auge des
Horus und bewahrt Entscheidungen schriftlich. Das Udjat-Auge kann so die
Wiederherstellung einer gestorten Ganzheit bezeichnen. Spatere vollstandige
Listen von Augenstiicken als agyptische Bruchrechnung sind jedoch nicht in jeder
Einzelheit antik belegt. Die Ruckkehr eines verletzten Ganzen zur bestimmten
Ordnung lasst sich neuplatonisch als Bild dafiir lesen, dass die Seele ihre
zerstreuten Tatigkeiten sammelt. Diese Auslegung bleibt von der Frage getrennt,
welche Rechnung die erhaltenen Quellen tatsachlich bezeugen.746’ 747

Bei der Wagung des Herzens gegen die Feder der Maat halt Thot das Ergebnis fest.
Er ist in dieser Darstellung nicht der einzige Richter des Verstorbenen; seine
Aufzeichnung garantiert Genauigkeit und Geltung des Vorgangs. Das sichtbare Mal$
betrifft eine sittliche Wahrheit, die nicht nach Wunsch eines einzelnen Beteiligten
verandert werden soll. Crowley und Harris nahmen solche Motive spater in ihr
eigenes System auf. Wenn Maat dort erscheint, verweist sie zugleich auf antike
Bildgeschichte und eine neue thelemische Beziehung. Die Priifung der beiden
Kontexte macht verstandlich, was vom alten Motiv ibernommen wurde und was das
moderne Werk ihm hinzufi'lgte.748' 749

31.4 Hermopolis, Kult und religiose Vielfalt

Thots bedeutendes Zentrum war Khemenu, die , Stadt der Acht”, spater Hermopolis
Magna und heute el-Aschmunein. Die Ogdoad aus acht Urgottheiten pragte dort
Erzahlungen vom Hervorgang der Welt. Andere Stadte stellten Atum, Ptah oder
Amun in den Mittelpunkt. Die agyptische Religion kann darum nicht auf eine
einzige Uberall verbindliche Schopfungslehre reduziert werden. Verschiedene
lokale Ordnungen benannten Anfange und gottliche Beziehungen auf
unterschiedliche Weise. Ihre Verschiedenheit ist als geschichtliche Wirklichkeit
ernst zu nehmen; der Gedanke einer hoheren Einheit darf ihre besonderen Namen
und Kulte nicht nachtraglich ausléschen.”?? 751

In spateren Zeiten wurden Ibisse und Paviane als Erscheinungsformen Thots
verehrt, mumifiziert und in groSen Nekropolen bestattet, etwa in Tuna el-Gebel und
Sakkara. Weihgaben, Tempelwirtschaft und Pilgerwege gehorten zu dieser Praxis.
Das war eine von Priestern, Orten, Tieren und materiellen Mitteln getragene
Religion. Der moderne Einzelne, der Thot als personlichen Lehrer geheimer
Initiationen anruft, bewegt sich in einer anderen geschichtlichen Form. Auch wenn
beide Vorstellungen Schrift und Erkenntnis miteinander verbinden, bleibt der
Unterschied ihrer Einrichtungen bestehen. Eine tragfahige Deutung berticksichtigt
das allgemeine Verhaltnis der Zeichen und die jeweilige konkrete Weise ihrer
Verehrung.752' 753
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31.5 Von Thot zu Hermes Trismegistos

Griechische Autoren setzten Thot mit Hermes in Beziehung, weil beiden Sprache,
Wissen und Vermittlung zugeschrieben wurden. Im griechisch-rémischen Agypten
gewann Hermes Trismegistos Gestalt als Autoritat philosophischer, astrologischer,
alchemistischer und magischer Texte. Das Corpus Hermeticum entstand
uberwiegend in der roOmischen Kaiserzeit und ist kein unverandertes Archiv aus
pharaonischer Zeit. Seine Lehren gehoren zu einer Welt, in der agyptische,
griechische und weitere Vorstellungen zusammentrafen. Vermittlung bedeutet hier
eine geschichtliche Umformung. Ein geistiges Motiv kann aufgenommen und durch
neue Begriffe bestimmt werden, ohne dass der spatere Text ein wortliches Zeugnis
des alteren Kultes ist.” > 755

In der Renaissance betrachteten manche Leser Hermes als Weisen vor oder nahe
der Zeit des Mose. So erhielt sein Werk den Rang einer vermeintlich uralten
Offenbarung. Philologische Datierungen widerlegten diese zeitliche Einordnung,
wahrend die Wirkung des imaginierten Agypten fortbestand. Rosenkreuzer,
Freimaurer und Okkultisten konnten Thot und Hermes weiterhin als
Gewahrsmanner tiefster Lehre verwenden. Der Rang einer Einsicht hangt jedoch
nicht vom unbelegten Alter ihres Textes ab. Die Wahrheit einer geistigen Beziehung
muss durch begriffliche Prufung erschlossen werden; die Datierung des Zeugnisses
bleibt dabei eine eigenstandige geschichtliche Aufgabe.756' 757

31.6 Das ,,Buch des Thot” und die Agyptisierung des Tarot

Die belegten Tarotkarten entstanden im Norditalien des 15. Jahrhunderts zunachst
als Spiel. Antoine Court de Gébelin erklarte sie 1781 ohne archaologischen oder
sprachwissenschaftlichen Nachweis zum Rest eines agyptischen Weisheitsbuches.
Etteilla machte aus dieser Erzahlung ein lehrbares divinatorisches System und
gestaltete agyptisierende Karten. Die Annahme eines antiken ,,Buches des Thot” ist
somit ein neuzeitlicher Ursprungstext iber Tarot, kein Beleg fir dessen
pharaonische Herstellung. Ein Zeichen kann fir die betrachtende Seele auf
Erkenntnis verweisen, auch wenn eine ihm beigelegte Abstammung historisch
falsch ist. Die beiden Urteile betreffen verschiedene Fragen.758' 759

Crowleys Titel The Book of Thoth nahm diese Geschichte bewusst auf. Er
verkniipfte Thot, den hermetischen Hermes-Merkur als Mittler der Zeichen und die
okkulte Vorstellung einer verborgenen Bilderlehre. Dadurch steht das Deck in
Beziehung zu agyptischen Motiven, obwohl es nicht selbst altagyptisch ist.
Zwischen Ursprung und spaterer Teilnahme liegt eine Folge von Deutungen, die
jeweils neue Zwecke besallen. Eine neuplatonische Betrachtung erkennt die
Moglichkeit, dass Bilder eine Ordnung jenseits blofSer Stofflichkeit anzeigen. Sie
behauptet damit weder eine geheime agyptische Kartenwerkstatt noch eine
unveranderte Kette von Priestern bis zu Crowley und Harris.”6% 761
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31.7 Crowley, Golden Dawn und die Entstehung Thelemas

Aleister Crowley lebte von 1875 bis 1947, wuchs bei den Plymouth Brethren auf
und trat 1898 dem Hermetic Order of the Golden Dawn bei. Er lernte dort, Tarot
mit hebraischen Buchstaben, kabbalistischen Pfaden, Planeten, Tierkreiszeichen,
Elementen, Farben und Gottesnamen zu verbinden. Nach den Ordenskonflikten
entwickelte er eigene Lehren und wirkte in A.A. sowie im Ordo Templi Orientis. Die
erhaltene Ordnung der Entsprechungen war fiir ihn ein Ausgangspunkt, kein festes
Ende. Eine Struktur von Beziehungen kann umgeordnet werden; jede neue
Zuordnung verlangt dann Priufung ihres Sinns und ihrer Voraussetzungen.762' 763

Crowleys offentliche Provokationen und die Skandalpresse verdunkeln bisweilen
seine genaue Arbeit an Texten und Bildern. Seine Produktivitat und Wirkung
bestehen neben dokumentierten Abhangigkeiten, autoritaren Haltungen sowie
menschenverachtenden Aussagen. Der Anspruch, eine hohere Lehre zu vermitteln,
verschafft einer Person keinen Ausnahmerang gegeniiber sittlicher Prifung.
Umgekehrt macht eine berechtigte Kritik an ihrem Handeln nicht jede
Uberlieferung ihrer technischen Begriffe gegenstandslos. Die geschichtliche
Gestalt von Thelema ist in beides verstrickt: in ubernommene Symbolordnungen
und in konkrete Machtverhaltnisse ihrer Ausbildung. Das Tarot muss in diesem
Zusammenhang und zusammen mit Harris’ eigenstandiger Arbeit betrachtet
werden.”%% 762

31.8 Kairo 1904, Aiwass und das Buch des Gesetzes

Crowley bezog Thelema auf Erfahrungen wahrend seines Aufenthalts mit Rose
Edith Kelly in Kairo im April 1904. Die agyptische Totenstele des Priesters
Ankh-ef-en-Khonsu wurde fiir ihn zur ,, Stele der Offenbarung”. Thr tiiberlieferter
Text gehort jedoch zunachst in den altagyptischen Totenkult. Crowley berichtete,
Aiwass habe ihm an drei Tagen Liber AL vel Legis diktiert. Ein uberliefertes Objekt
kann in einem spateren Leben eine neue Bedeutung erlangen. Seine neue
Bedeutung darf seine fruhere Funktion nicht als historische Tatsache verdrangen,
und die besondere Intensitat einer Erfahrung verbiirgt nicht schon jede Erklarung
ihrer Ursache.”®6 767

Manuskript, Bearbeitung und Crowleys Deutung sind zu untersuchen; die Quellen
konnen Aiwass nicht unabhangig als ubermenschliche Person nachweisen. Eine
innere Stimme, eine visionare Erfahrung und eine literarische Gestaltung waren
unterschiedliche Beschreibungen des behaupteten Geschehens. Aiwass ist zudem
nicht schlicht Thot. Tahuti bezeichnet in Crowleys System allgemeiner den Bereich
von Sprache, Intellekt und vermittelter magischer Form. Zwischen einer benannten
Quelle der Mitteilung und einer Gottheit, deren Bild eine Funktion der Ordnung
ausdrickt, besteht eine begriffliche Differenz. Die Seele priift den Gehalt einer
Botschaft am Guten und an ihrer Wirkung, ohne historisch offene Ursachen als
bewiesen auszugeben.768' 769
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31.9 Wahrer Wille und die Aonenlehre

Thelemas Formel ,, Do what thou wilt shall be the whole of the Law” bezeichnet
nach Crowley eine zu erkennende Lebensrichtung, nicht jeden augenblicklichen
Wunsch. Der Mensch erscheint als Stern mit eigener Bahn. Ubung und
Selbstkenntnis sollen die ihm eigene Tatigkeit freilegen. Neuplatonisch ist die Seele
zwar Teil einer umfassenden Ordnung, aber in ihrer vernunftigen Entscheidung
selbst tatig. Gerade deshalb ist Vorsicht notig, wenn ein Ordensleiter den angeblich
wahren Willen eines anderen festlegen will. Eine behauptete Bestimmung kann dem
Urteil helfen, wenn sie gepruft wird; sie kann es unterwerfen, wenn sie als
unfehlbarer Befehl ausgegeben wird.””% 771

Crowley gliederte Geschichte in Aonen von Isis, Osiris und Horus und deutete 1904
als Beginn des Horus-Aons. Diese Abfolge ist eine moderne thelemische
Geschichtslehre, keine aus agyptischen Urkunden gewonnene allgemeine
Chronologie. Nuit, Hadit und Ra-Hoor-Khuit tragen agyptische Namen, deren
Bedeutung im neuen System verandert wurde. Das Eine und die geistige Ordnung
konnen in verschiedenen Zeiten bedacht werden, ohne dass jedes spater
entworfene Stufenschema als historische Tatsache gilt. Wer die Namen der
Gottheiten ubernimmt, muss die Differenz zwischen ihren alten

Kultzusammenhangen und Crowleys neuem begrifflichem Bau sichtbar halten.’
773

72,

31.10 Frieda Harris als Mitautorin

Marguerite Frieda Harris, 1877 geboren und 1962 gestorben, brachte kiinstlerische
Erfahrung, gesellschaftliche Beziehungen, eigene esoterische Interessen und
finanzielle Mittel in das Tarotprojekt ein. Sie regte die Zusammenarbeit an und
setzte sich fiir ein vollstandig neues Deck anstelle einer schnellen Uberarbeitung
ein. Thre Rolle erschopft sich damit nicht in der Ausfithrung fremder Anweisungen.
Schon die Entscheidung fiir Umfang und Gestalt des Projekts war eine
schopferische Handlung. Die Idee einer geordneten Folge von Bildern bedarf
Menschen, die Mittel bereitstellen, Formen suchen und das Werk durch
Schwierigkeiten tragen. Harris gehorte zu diesen Ursachen seines tatsachlichen
Entstehens.”’% 775

Crowley gab Titel und Beziehungen aus Astrologie, Kabbala und Thelema vor.
Harris schuf raumliche Kompositionen aus Strahlen, Spiralen, transparenter Farbe
und geometrischen Verhaltnissen. Projektive Geometrie und Formen der modernen
Kunst gingen in die Bilder ein; viele Entwiurfe wurden mehrfach gemalt. Das
sichtbare Krafteverhaltnis einer Karte kann nicht auf eine Liste begrifflicher
Entsprechungen verkurzt werden. In der Farbe und ihrer Bewegung erhalt der
Zusammenhang eine besondere sinnliche Gestalt. ,,Crowley-Harris-Thoth-Tarot”
benennt daher eine wirkliche Zusammenarbeit, in der begriffliche Anweisung und

bildliche Autorschaft unterschieden und aufeinander bezogen werden miissen.’ %
777
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31.11 Entstehung, Krieg und Publikationsgeschichte

Das Projekt begann nach unterschiedlicher Datierung 1937 oder 1938 und war
ungefahr 1943 weitgehend ausgearbeitet. Aus wenigen geplanten Monaten wurden
Jahre unter den Bedingungen des Zweiten Weltkriegs, der Knappheit von Material,
der Luftangriffe und gesundheitlicher wie finanzieller Belastungen. Harris
organisierte Ausstellungen und wirkte am Erhalt der Bilder mit. Die spatere
Erscheinung eines Decks verdeckt leicht, wie viele Entscheidungen und
Widerstande seine materiellen Vorlagen bestimmten. Eine geistige Bildordnung
tritt nicht aulSerhalb der Zeit hervor: Malgrund, Farbe, Schutz und offentliche
Prasentation sind Bedingungen ihrer wahrnehmbaren Gestalt.”’® 779

Crowleys The Book of Thoth erschien 1944 in kleiner Auflage. Eine vollstandig
farbige und weit verbreitete Kartenausgabe kam erst nach seinem Tod 1947 und
Harris’ Tod 1962 zustande; 1969 und 1972 bezeichnen in der Literatur
unterschiedliche Veroffentlichungsstufen. Die Gemalde gelangten tiber Gerald
Yorke an das Warburg Institute. Text, gemaltes Original, erste Kartenreproduktion
und spatere Massenauflagen sind daher nicht ein einziges Erscheinungsereignis.
Jede Stufe verandert Zugang und Gebrauch. Wer uber die Wirkung des Decks
spricht, muss die besondere materielle Ausgabe nennen, auf die sich sein Urteil
bezieht.”80: 781

31.12 Aufbau und Korrespondenzsystem

Das Deck umfasst 22 Atu und 56 Karten der Kleinen Arkana. Stabe, Kelche,
Schwerter und Scheiben stehen fur Feuer, Wasser, Luft und Erde. Die Hofkarten
heifSen Ritter, Konigin, Prinz und Prinzessin; ihre Gestalten verbinden eine Art von
Tatigkeit mit dem Element der jeweiligen Farbe. Damit zeigen sie Beziehungen und
Bewegungen von Kraften statt blofS feste Charaktereigenschaften. Die Vielfalt der
Karten ist durch wiederkehrende Ordnungen miteinander verbunden. Ein Teil
gewinnt Sinn aus seiner Stellung im Ganzen, aber die einzelne Gestalt wird durch
ihre Farbe, Zahl und besondere Form nicht aufgehoben.782’ 783

Die Zahlenkarten erzahlen meist keine Alltagsszenen wie Smiths Karten.
Geometrisch angeordnete Zeichen tragen Titel wie Love, Sorrow, Ruin oder Wealth.
Viele Bezeichnungen stammen aus dem Golden Dawn und stehen zu Sephiroth,
Planeten und astrologischen Dekanen in Beziehung. Eine einzelne Karte ist darum
kein endgultiges Urteil iiber eine Person. Das Wort Ruin kann eine bestimmte
Spannung zur Betrachtung anbieten; es befiehlt kein zukunftiges Ungluck. Zahl,
Element, Bild und Fragestellung gehoren zusammen, wenn das Zeichen verstanden
werden soll. Die Seele priift diese Verbindungen und bewahrt ihre Freiheit, statt
sich dem isolierten Titel auszuliefern.”8% 785

31.13 Umbenannte Atu: Lust, Art, Adjustment und Aeon

Crowley gab mehreren Trimpfen neue Namen. Lust ersetzt Kraft und deutet das
Bild Babalons auf dem vielkopfigen Tier als ekstatische Bejahung um. Art tritt an
die Stelle von MaRigkeit und setzt alchemische Verbindung gegensatzlicher Krafte
in Szene. Adjustment ersetzt Gerechtigkeit; die durch Harris gestalteten
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Maat-Beziige erscheinen in einem Zusammenhang fortwahrender Ausgleichung.
Diese Namen sind Handlungen innerhalb eines Systems, nicht blofs Etiketten. Sie
lenken die Seele zu anderen Beziehungen zwischen Begehren, Verbindung und
Mals, als sie ein alterer Kartenkommentar hervorhob. Die historische Herkunft

jedes Motivs bleibt dabei von seiner thelemischen Verwendung unterscheidbar.’
787

86,

The Aeon ersetzt das Jungste Gericht. Nuit, Hadit und Gestalten des Horus zeigen
Crowleys beanspruchten Wechsel der Zeitalter statt eines christlichen Endgerichts.
Gerade diese Umdeutung macht die Eigengestalt des Decks sichtbar. Christliche,
agyptische, alchemistische und kabbalistische Bilder werden in eine neue
thelemische Ordnung eingesetzt. Ein wiedererkennbares Zeichen kann seinen Platz
und damit die Art seines Sinns wechseln. Die neuplatonische Frage nach Riickkehr,
Mal und geistigem Ursprung lasst sich an solchen Karten stellen; sie ist aber
sorgfaltig von Crowleys bestimmter Geschichtserzahlung und von den alteren
Kulten zu unterscheiden.”88 789

31.14 Tzaddi, Alternativkarten und das unicursale Hexagramm

Aus dem Satz ,Tzaddi is not the Star” in Liber AL vel Legis entwickelte Crowley
eine neue Beziehung zwischen Stern, Kaiser und hebraischen Buchstaben.
Innerhalb seiner Lehre folgt daraus eine besondere Umstellung von
Korrespondenzen. Sie ist kein allgemein verbindliches Urteil der judischen Kabbala.
Ein einzelner Offenbarungssatz wird hier zum Anlass, eine zuvor gelernte Ordnung
neu auszulegen. Ob die neue Verknupfung geistig einsichtig ist, muss an ihren
Beziehungen gezeigt werden; der Berufung auf eine hohere Stimme allein kommt
kein Beweisrang fur alle anderen Traditionen zu.”90 791

Harris malte verschiedene Fassungen des Magus; manche Ausgaben geben
alternative Bilder zusatzlich bei. Solche Fassungen erweitern nicht die regularen 22
Atu. Auch das in einem Zug gezeichnete unicursale Hexagramm erscheint
gelegentlich als Beigabe, gehort aber nicht zu den 78 Karten des Satzes. Ein
kinstlerischer Entwurf, eine Karte der verbindlichen Folge und eine verlegerische
Zugabe haben verschiedene Funktionen. Die Aufmerksamkeit fir diese
Unterschiede bewahrt den Zusammenhang des Decks und lasst zugleich erkennen,
wie offen seine Herstellungs- und Rezeptionsgeschichte war. Ein zusatzliches
Zeichen kann zur Betrachtung dienen, ohne dadurch automatisch Teil der
ursprunglichen Kartenordnung zu werden.”9% 793

31.15 Divination, Meditation und Agency

Das Deck dient der Divination, Meditation, rituellen Betrachtung, psychologischen
Deutung oder ausdrucklich thelemischen Lehre. Ein wissenschaftlicher Nachweis
verlasslicher tibernatirlicher Vorhersage ist nicht vorhanden. Bilder konnen
gleichwohl helfen, Fragen, Hoffnungen und mogliche Entscheidungen gegliedert zu
betrachten. Im Ritual stehen Karten fur astrologische oder elementare
Beziehungen; in der Meditation sammeln sie die Aufmerksamkeit auf ein
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geordnetes Bild. Neoplatonisch erschopft sich ein sichtbares Zeichen nicht in
seinem Stoff, doch sein moglicher geistiger Bezug macht eine einzelne
Zukunftsaussage nicht automatisch gewiss. Die Art des beanspruchten Wissens
muss jeweils benannt werden.’ %% 79°

Der ,Wahre Wille” kann Anlass sein, die eigene Lebensfihrung gewissenhaft zu
priufen. Er kann ebenso zum Mittel der Bevormundung werden, wenn jemand einer
anderen Person eine objektiv feststehende Bahn verkiindet. Die Kartenuberschrift
Ruin oder ein schwieriges Bild nimmt niemandem die Fahigkeit, eine Frage neu zu
stellen oder eine Handlung zu andern. Der Deuter soll seine Unsicherheit
offenlegen und die Beziehung von Zeichen und konkreter Lage sorgfaltig prifen.
Medizinische, rechtliche, wirtschaftliche und personliche Entscheidungen bleiben
bei der betroffenen Person und ihren dafir zustandigen Gesprachspartnern. Ein
Zeichen fuhrt zur Erkenntnis, wenn es die Seele zu verniinftiger Selbsttatigkeit
anregt.”6 797

31.16 Moderne Pseudotraditionen und historische Bilanz

Die altere Tabula Smaragdina ist ein kurzer hermetisch-alchemistischer Text mit
bekannten Uberlieferungswegen durch arabische und lateinische Gelehrtenwelten.
Die umfangreichen Emerald Tablets of Thoth the Atlantean sind dagegen ein
modernes esoterisches Werk des 20. Jahrhunderts. Altagyptische Belege fur
Atlantis, Akasha-Chroniken, aulSerirdische Lehrer oder eine personliche
Herstellung des Tarot durch Thot fehlen. Die Moglichkeit geistiger Erkenntnis
verlangt keine erfundene Altertumsurkunde. Gerade wer nach einer hoheren
Ordnung fragt, hat zwischen einem alten Zeugnis und einem jingeren Anspruch auf
uralte Autoritit zu unterscheiden.”%% 799

Crowleys und Harris’ Deck ist eine moderne Neuordnung, kein wiedergefundenes
agyptisches Buch. Crowley verband Golden-Dawn-Lehre mit Thelema; Harris gab
diesen Beziehungen eine eigenstandige sichtbare Form aus Farbe, Geometrie und
Bewegung. Das Werk kann als Diagramm, Initiationsentwurf, Malerei und Zeugnis
europaischer Vorstellungen von Agypten gelesen werden. Sein geistiger Gehalt
wird deutlicher, wenn die verschiedenen Ursachen seines Entstehens nicht
verwechselt werden. Die Ordnung, die der Betrachter im Bild erkennt, gewinnt
durch genaue Geschichte an Bestimmtheit: Agyptische Motive, spatantike
Hermetik, neuzeitliche Tarotlegenden und moderne kiinstlerische Arbeit tragen je
auf eigene Weise dazu bei. 800, 801
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32 Vergleichende Synthese

32.1 Kontinuitat und Erfindung

Die Geschichte der Kartomantie zeigt eine Folge von Aufnahme, Auswahl und
Veranderung. Bilder wandern von einem Satz zum nachsten, werden neu benannt,
erhalten andere Zahlen oder treten in Beziehungen zu Sternen, Elementen und
Buchstaben. Eine wiedererkennbare Form kann durch solche Veranderungen
hindurch bestehen, ohne dass ihre spatere Deutung bereits im alteren Bild
vollstandig enthalten gewesen ware. Historische Kontinuitat verlangt nachweisbare
Vermittler, Materialien und Zeitpunkte; geistige Verwandtschaft bezeichnet
dagegen eine erkennbare Beziehung von Formen. Beide Urteile sind moglich,
dirfen jedoch nicht fireinander ausgegeben werden.89?

Was spater als ,Tradition” gilt, entsteht haufig durch wiederholte Verwendung und
erfolgreiche Verbreitung einer bestimmten Ordnung. Das mindert die Bedeutung
des Kartenbildes nicht. Die Seele kann an einer neu geschaffenen Gestalt eine
wirkliche Frage nach Maf3, Wahl und Zusammenhang erkennen. Gerade deshalb
muss sie den Anspruch eines Decks auf ungebrochene uralte Herkunft nicht
ubernehmen. Die geschichtliche Prufung fragt, wer Zeichen tibertrug, wer sie
umformte und unter welchen Bedingungen andere Menschen sie als verbindlich
annahmen. Die neuplatonische Betrachtung fragt zugleich, welche intelligible
Ordnung in der sinnlichen Vielfalt erkennbar wird und ob ihre Auslegung die
Urteilskraft starkt. Erfindung und Uberlieferung wirken in der konkreten Gestalt
der Karten zusammen, ohne geschichtlich dasselbe zu sein.

FuBBnote zu Kapitel 32
802. Vgl. Decker/Dummett, History of the Occult Tarot, S. 1-12 und 167-189.
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33 Mantik - die Kunst der Wahrsagung

Der griechische Ausdruck mantike techne bezeichnet eine Kunst der Weissagung.
Unter Mantik fallen sehr verschiedene Wege, auf denen Menschen verborgene
Ursachen, entfernte Ereignisse und noch offene Entwicklungen zu erkennen
suchten. Orakel, Traume, Lose, Vogelschau, Sternbeobachtung, Karten und aus
Punkten gebildete Figuren besitzen weder dieselben Zeichen noch dieselben
Regeln. Thre gesellschaftliche Stellung war ebenfalls verschieden: Ein Verfahren
konnte an einem Ort zum anerkannten religiosen Leben gehoren und anderswo als
unerlaubte Befragung gelten. Diese Vielfalt ist Teil ihrer Geschichte. Eine
neuplatonische Betrachtung fragt bei jeder Kunst eigens, wie die Seele durch ein
sinnliches Zeichen zu einer moglichen geistigen Beziehung gelangt und wo ihr
Urteil die Grenze des Zeichens iiberschreitet.893 804

33.1 Systematik mantischer Verfahren

Eine gebrauchliche Einteilung unterscheidet inspirierte von technischer Mantik. Im
ersten Fall gilt eine Rede, Vision, Eingebung oder ekstatische Erfahrung als Trager
der Mitteilung. Im zweiten wird ein wahrnehmbares Zeichen nach uberlieferten
Regeln gebildet oder beobachtet und ausgelegt. Astrologie, Chiromantie,
Traumdeutung, Vogelschau, Lose, Karten und Geomantie lassen sich zu
analytischen Zwecken solchen Feldern zuordnen. Die Zuordnung ist keine Aussage,
dass alle genannten Verfahren dieselbe Grundlage besitzen. Zwischen der Bahn
eines Gestirns, einem Traum und einem gezogenen Los liegen unterschiedliche
Arten von Ereignis und verschiedene Wege ihrer Erkenntnis.80% 806

Auch die Grenze zwischen beiden Feldern ist geschichtlich durchlassig. Eine
inspirierte Aussage kann in einem Ritus vorbereitet und spater nach festen Bildern
gedeutet werden. Eine technisch erzeugte Figur kann der Deuter mit einer
plotzlichen Einsicht verbinden. Die Seele empfangt einen Eindruck und ordnet ihn
durch Gedachtnis, Vergleich und Vernunft; beides gehort zur tatsachlichen
Tatigkeit des Urteilens. Deshalb sollte die Systematik die einzelnen Ubergange
sichtbar machen, statt jedem Verfahren ein einziges unveranderliches Wesen
zuzuteilen. Die Frage nach dem moglichen geistigen Ursprung eines Zeichens
bleibt von der genauen Beschreibung seiner Herstellung und seiner Auslegung
unterscheidbar.

33.2 Zeichen, Zufall und Urteil

Ein mantisches Urteil verbindet mindestens drei Dinge: Zuerst tritt ein Zeichen
hervor oder wird aus mehreren Moglichkeiten ausgewahlt. Dann steht ein Vorrat
moglicher Bedeutungen bereit. SchliefSlich setzt eine Deutungsregel das Zeichen zu
einer bestimmten Frage in Beziehung. Ohne diesen letzten Schritt sagt eine Figur
uber eine einzelne Lage noch nichts Bestimmtes aus. Der Zufall bei der Auswahl
kann als Wirken der Vorsehung, als Bewegung der Weltseele oder als Gelegenheit
zur Selbstprufung gedeutet werden. Diese Erklarungen sind nicht schon durch das
Fallen eines Loses bewiesen. Die sichtbare Begebenheit und ihre behauptete
Ursache haben verschiedene Erkenntnisbedingungen.807' 808
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Innerhalb einer neuplatonischen Ordnung ist ein materielles Ereignis nicht
notwendig beziehungslos zum Ganzen. Daraus folgt dennoch kein Recht, jede
auffallige Anordnung als eindeutigen Befehl des Gottlichen zu behandeln. Die Seele
muss prifen, ob eine Zuordnung begriundet ist, ob mehrere Lesarten moglich sind
und welche Folgen ein Urteil fir andere Menschen hat. Zeichen und Deuter
gehoren zur konkreten mantischen Handlung zusammen. Ausbildung, Erinnerung,
Kenntnis der Regeln und Fahigkeit zur Analogie beeinflussen, welche Aussage aus
derselben Figur entsteht. Ein Handbuch begrenzt Willkir, beseitigt jedoch die
Notwendigkeit des eigenen besonnenen Urteils nicht. 809 810

33.3 Mantik, Religion und Wissensordnung

Europaische Gesellschaften haben Wahrsagung zu verschiedenen Zeiten gebraucht,
beaufsichtigt und bekampft. Theologische Autoren unterschieden natiirliche
Vorzeichen von Zeichen, deren Deutung sie zulielSen, und von Anrufungen, die sie
als unerlaubt beurteilten. Andere Gelehrte beschrieben einzelne Verfahren mit
Begriffen aus Naturphilosophie, Mathematik und Astrologie. Die Bezeichnung
scientia meinte in vormodernen Schriften oft eine geordnete, lehrbare Kenntnis und
nicht schon ein Verfahren im heutigen experimentellen Sinn. Wer einen alten Text
als wissenschaftlich bezeichnet, muss darum untersuchen, welche Beweise, Regeln
und Gegenstande sein Verfasser tatsachlich beanspruchte.gll' 812

Die neuplatonische Frage nach einer gestuften Weltordnung erklart, warum
Menschen zwischen sichtbaren Zeichen und verborgenen Ursachen Beziehungen
suchten. Sie macht alle historischen Anspruche auf sichere Vorhersage noch nicht
wahr. Eine mantische Kunst ist hinsichtlich ihrer Zeichenbildung, ihres geistigen
Anspruchs und ihrer Folgen fir menschliche Freiheit zu prifen. Das beste Urteil
erkennt die eigene Unsicherheit, unterscheidet Notwendigkeit von Moglichkeit und
lasst der fragenden Seele Raum, ihre Handlung im Blick auf das Gute selbst zu
bestimmen. Eine uberlieferte Regel dient dieser Besonnenheit, wenn sie das
Denken ordnet; sie schadet ihr, wenn sie eine offene Zukunft als unveranderliches
Schicksal verkiindet.

FuBBnoten zu Kapitel 33

803. Vgl. Cicero, De divinatione, I 1-7; 11 8-12.

804. Vgl. Johnston, Ancient Greek Divination, S. 3-28.
805. Vgl. Cicero, De divinatione, I 1-7; 11 8-12.

806. Vgl. Johnston, Ancient Greek Divination, S. 3-28.
807. Vgl. Cicero, De divinatione, I 1-7; II 8-12.

808. Vgl. Johnston, Ancient Greek Divination, S. 3-28.
809. Vgl. Cicero, De divinatione, I 1-7; 11 8-12.

810. Vgl. Johnston, Ancient Greek Divination, S. 3-28.
811. Vgl. Cicero, De divinatione, I 1-7; 11 8-12.

812. Vgl. Johnston, Ancient Greek Divination, S. 3-28.
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34 Geomantie - die ,,Wissenschaft des Sandes”

34.1 Begriff, Herkunft und Ubertragungswege

Geomantie bezeichnet hier zunachst ein Verfahren, bei dem aus Reihen
ungeplanter Punkte Figuren und Urteile gebildet werden. Der Name verbindet
griechisch ge, Erde, und manteia, Weissagung. Die arabische Bezeichnung ‘ilm
al-raml, , Wissenschaft des Sandes”, erinnert an die Zeichnung im Sand. Punkte
konnten jedoch ebenso mit Tinte, Griffel oder auf Papier gesetzt werden.
Entscheidend ist die Reduktion jeder Punktreihe auf gerade oder ungerade Anzahl.
Aus einer offenen sinnlichen Bewegung entsteht eine begrenzte Form, die der
Deuter mit einer Frage in Beziehung setzt. Die formale Ordnung ist sichtbar; ob
eine bestimmte Reihe mehr als ihre rechnerische Gestalt anzeigt, bedarf eines
weiteren Urteils.813 814

Arabischsprachige Uberlieferungen gingen in mittelalterliche lateinische Texte ein
und wurden dort verandert. In Europa verband man die Figuren vielfach mit
Hausern, Gestirnen, Zeichen und Elementen der Astrologie. Die erhaltenen
Handschriften ordnen diese Beziehungen nicht uiiberall gleich. Eine geistige
Beziehung der Teile eines Kosmos ist von der Behauptung einer einzigen,
unveranderten Lehrkette zu trennen. Unterschiedliche Texte zeigen, wie Vermittler
eine ibernommene Regel nach ihrer jeweiligen Weltordnung auslegten. Daher
verlangt die Geschichte der Geomantie sowohl Aufmerksamkeit fur
wiedererkennbare Figuren als auch fur die konkreten Unterschiede von Sprache,
Material, Ort und Lehrtradition.8> 816

34.2 Die sechzehn geomantischen Figuren

Eine Figur besteht aus vier Zeilen. Jede Zeile tragt einen oder zwei Punkte, sodass
zweimal zwei Moglichkeiten in vier Positionen insgesamt sechzehn Formen
ergeben. In der lateinischen Tradition heifsen sie Via, Populus, Fortuna Major,
Fortuna Minor, Acquisitio, Amissio, Laetitia, Tristitia, Puella, Puer, Albus, Rubeus,
Conjunctio, Carcer, Caput Draconis und Cauda Draconis. Die endliche Zahl erlaubt,
jede Form zu vergleichen und in einer Ordnung zu betrachten. Namen wie Freude,
Verlust oder Gefangnis eroffnen einen Bedeutungsraum; sie machen aus der Figur
noch keine vollstandige Aussage iiber eine bestimmte Person.8!7 818

Der geistige Rang der Figur liegt nicht schon in der Zahl der Punkte. Erst ihr
Verhaltnis zu einer Frage, zu einem Haus und zu anderen Figuren gibt dem Urteil
seine bestimmte Gestalt. Die gleiche Figur kann in verschiedenen
Zusammenhangen eine andere Tatigkeit oder Begrenzung anzeigen. Die Seele muss
deshalb die gemeinsame Regel kennen und die einzelne Lage beachten. Eine Form
kann das Denken ordnen, indem sie die Vielzahl moglicher Eindrucke auf
unterscheidbare Beziehungen zuruckfuhrt. Als fertiges Wort darf ihr Name dennoch
nicht an die Stelle der Prifung von Wiederholung, Zeugen und Richter treten.
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34.3 Konstruktion des Schildes

In einer verbreiteten Anordnung setzt die deutende Person zunachst sechzehn
Reihen ungeplanter Punkte. Die Anzahl jeder Reihe wird nur als gerade oder
ungerade festgehalten. Je vier Reihen bilden die vier Miitter; durch neues Lesen
ihrer Zeilen entstehen vier Tochter. Paarweise Kombination nach der Paritat ergibt
vier Nichten, dann zwei Zeugen und den Richter. Gleichartige Paritat ergibt einen
geraden Wert, verschiedene Paritat einen ungeraden. Einzelne Schulen fugen einen
Versohner hinzu oder setzen die Formen in ein Diagramm astrologischer Hauser.
Diese Folge ist nach dem ersten Setzen der Punkte nachrechenbar und kann von
anderen Menschen uberprift werden 819 820

Das Verfahren fiihrt einen ungeplanten Anfang durch feste Zwischenschritte zu
einer uberschaubaren Einheit. In der neuplatonischen Betrachtung kann die Folge
von Vielheit, Gliederung und Sammlung eine Ordnung des Denkens sichtbar
machen. Sie beweist nicht, dass der anfangliche Punktwurf schon eine bestimmte
zukunftige Tatsache enthalt. Die Rechenregel wird reproduzierbar angewandt; die
Auslegung hangt von Uberlieferung, Fragestellung und Urteil ab. Wer das Schild
deutet, muss die Ableitung richtig rechnen und den Ubergang zur Bedeutung
eigens verantworten. Formale Gewissheit der Kombination ist etwas anderes als
Gewissheit uiber das erfragte Ereignis.821' 822

34.4 Hauser, Planeten und Aspekte

In astrologisierten Formen der Geomantie treten Figuren in zwolf Hauser. Das
erste Haus bezeichnet die fragende Person, das zweite Besitz, das siebte
Partnerschaft oder offenen Streit und das zehnte Amt und offentlichen Rang.
Uberlieferte Zuordnungen zu Planeten und Tierkreiszeichen erweitern die Figur um
weitere Beziehungen. Eine Gestalt kann nach Stellung, Wiederholung und
Beziehung zu anderen Hausern als starker oder schwacher beurteilt werden. Der
einzelne Punktwert wird so Teil einer grofSeren Ordnung. Das Haus bestimmt,
welche Art von Frage iiberhaupt zur Deutung steht; ohne sie wiirde die gleiche
Figur fur jede Angelegenheit unterschiedslos sprechen.823' 824

Die Formulierung ,terrestrifizierte Astrologie” beschreibt, dass die Zeichen auf der
Erde erzeugt und in eine astrologische Architektur eingesetzt werden. Es werden
keine wirklichen Stellungen der Gestirne aus den Punktreihen berechnet. Der
Ausdruck ist eine heutige Beschreibung, kein gesichertes Zitat Agrippas. Autoren
wie Robert Fludd machten Verbindungen einer astrologia terrestris anschaulich;
Stephen Skinner verwendete , Terrestrial Astrology” als Titel. Geistige
Entsprechung zwischen oberer und unterer Ordnung darf hier nicht die
unterschiedlichen Arten der Zeichenproduktion verdecken. Astronomische
Beobachtung und geomantischer Punktwurf gewinnen ihre Figuren aus
verschiedenen Ursachen.82% 826

34.5 Arabische Handschriftentraditionen

Arabische Texte verwenden ‘ilm al-raml, khatt al-raml und darb al-raml fir
verschiedene Bezeichnungen des Sandwissens und des Setzens seiner Linien.
Manuskripte stellen Figuren, Hauser und Urteile in Tabellen, Diagrammen und
Fragenfolgen dar. Judaeo-arabische Funde aus der Kairoer Geniza zeigen, dass
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Wissen uiber religiose und sprachliche Grenzen hinweg weitergegeben wurde. Die
niedergeschriebene Tabelle ist eine Form der Vermittlung: Sie macht Regeln
lernbar, bewahrt sie und eroffnet zugleich neue Moglichkeiten der Anordnung. Die
Einheit des Verfahrens besteht in solchen Beziehungen, ohne alle Texte zu einer
identischen Fassung zu machen.827- 828

Unter dem Namen al-Zanati zirkulierten Texte und Zuschreibungen verschiedener
Herkunft. Ein berihmter Autorname ist kein ausreichender Beweis flr ein einziges
Lebenswerk. Emilie und Marion Savage-Smith untersuchten zudem ein
divinatorisches Gerat des 13. Jahrhunderts, das zeigt, wie sich die Regel in einem
Gegenstand verkorpern konnte. Schrift und Instrument sind verschiedene
materielle Trager einer geordneten Tatigkeit. Frith belegte Traktate liegen im
arabischsprachigen Raum; der genaue Ort einer ersten Erfindung bleibt offen.
Geistige Verwandtschaft zwischen Handschriften berechtigt daher nicht dazu, eine
ungesicherte Entstehungsgeschichte als Gewissheit auszugeben.829’ 830

34.6 Wege nach Byzanz und in das lateinische Europa

Seit dem 12. Jahrhundert gelangten arabische geomantische Texte durch
Ubersetzungen und Kontakte, besonders im westlichen Mittelmeerraum, in
lateinische Zusammenhéange. Auch byzantinische Uberlieferungen gehorten zur
weiteren Geschichte. Figurennamen wurden lUibersetzt, Regeln ausgewahlt und
Urteile zunehmend mit europaischer Astrologie verbunden. Handschriften
bezeugen keine einzige Ubergabe, die alles Spéatere bereits festlegte. Jeder
Ubersetzer und Kompilator bestimmte, welche Beziehungen in seinem neuen
Lehrzusammenhang sichtbar wurden. So nahm eine begrenzte formale Ordnung in
mehreren Sprachwelten verschiedenartige Gestalt an.831 832

Im Spatmittelalter wurde die Geomantie zugleich gelehrt, befragt und kirchlich wie
rechtlich bestritten. Eine regelhafte Kunst konnte in einem Buch als Wissen
auftreten und in einem anderen Zusammenhang als unerlaubte Mantik gelten. Die
Bewertung hangt von der angenommenen Ursache des Zeichens und vom
Verhaltnis zur menschlichen Entscheidung ab. Die Seele kann sich an einer
geordneten Figur zur Prufung ihrer Moglichkeiten sammeln. Wird das Urteil als
zwingende Zukunft oder als Ersatz fur sittliche Einsicht verkundet, uberschreitet es
die erkennbare Form des Zeichens. Ubertragungswege sind deshalb auch
Geschichten unterschiedlicher Grenzen des erlaubten und beanspruchten Wissens.

34.7 Westafrika: lokale Systeme und islamische Netzwerke

In Teilen Westafrikas verbreiteten sich Sechzehn-Figuren-Verfahren uber Handel,
muslimische Gelehrsamkeit und Schriftkultur. Vergleichbare Figuren und Hauser
sprechen fiir Begegnungen. Regionale Namen, Erzahlungen, Rituale und die Rolle
der Fachkundigen wurden jedoch jeweils eigenstandig bestimmt. Bréhima Kassibo
beschreibt die Verbindung arabisch-islamischer Formen mit lokalen
kosmologischen Ordnungen. Eine aus einer anderen Sprache iibernommene Regel
bleibt nicht notwendig ein fremder Zusatz: Durch neue Deutung und neuen
Gebrauch erhalt sie eine geschichtlich besondere Gestalt. Die geistige
Vergleichbarkeit der Figuren ist daher kein Grund, ihre ortlichen Bedeutungen
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gleichzusetzen.833' 834

Zeit und Richtung einzelner Ubertragungen lassen sich nicht stets sicher
bestimmen. Handler, Wangara- und Dyula-Netzwerke, Marabouts und lokale
Spezialisten kommen als Vermittler in Betracht. Arabische Schrift und muslimische
Bildung konnten Ansehen verleihen; zugleich kritisierten manche Rechtsgelehrte
die divinatorische Praxis. Solche Spannungen lassen sich nicht mit einer einfachen
Gegenuberstellung von islamisch und einheimisch erklaren. Eine neuplatonische
Betrachtung sucht Beziehungen von Ordnung und Teilnahme, muss aber den
jeweiligen sozialen Trager benennen. Das Urteil iiber eine Figur entsteht in einer
Gemeinschaft mit eigenen Ausbildungswegen, Regeln und Grenzen seiner
Anerkennung.835' 836

34.8 Ifa und Fa: strukturelle Nahe ohne vorschnelle Gleichsetzung

Ifa ist eine lebendige Yoruba-Wissensform. Geschulte babaldwo erzeugen Zeichen
und deuten sie mithilfe von Versen, Erzahlungen und uberliefertem Wissen zu
personlichen oder gemeinschaftlichen Fragen. Die 256 odu beruhen auf binaren
Markierungen; ihre rechnerische Gestalt lasst Vergleiche mit anderen
Zweierpotenz-Systemen zu. Der mathematische Vergleich ist genau, sofern er die
Anzahl und Bildung moglicher Zeichen betrifft. Er sagt fur sich nichts uber dieselbe
Gottheit, denselben Textbestand oder dieselbe geschichtliche Herkunft aus. Eine
Form kann in verschiedenen Lehren auftreten und dort durch je andere
Erzahlungen und rituelle Handlungen bestimmt sein.837, 838

Instrumente, gottliche Bezugspersonen, lange Ausbildung, miindliche Verse und
gesellschaftliche Aufgaben unterscheiden Ifa von arabischer Sandgeomantie.
Kontakte und Ausbreitungen werden erforscht, doch eine einzige unumstrittene
Abstammung ist nicht nachgewiesen. Fa in Benin und benachbarten Regionen
verlangt ebenfalls Betrachtung in seinen eigenen Zusammenhangen. In
neuplatonischer Sprache lasst sich sagen, dass eine gemeinsame mathematische
Moglichkeit an vielen Orten verschiedene Teilnahmeformen erhalt. Diese
begriffliche Aussage darf keine bestehende Yoruba- oder Fa-Deutung ersetzen.
Gerade das ernsthafte Interesse am Verhaltnis des Vielen zum Einen gebietet, die
Vielheit der tatsachlichen Uberlieferungen nicht zu tilgen.839' 840

34.9 Sikidy auf Madagaskar und den Komoren

Sikidy verwendet in madagassischen Zusammenhangen oft Samen oder andere
kleine Gegenstande zur Bildung von Figuren. Binare Anordnungen werden nach
bestimmten Regeln weitergefiihrt. Untersuchungen zur Ethnomathematik zeigen,
dass die konstruktive Folge anspruchsvoll ist und mundliche Auslegung wesentlich
bleibt. Die Praxis kennt regionale Unterschiede, wahrend wiederkehrende Schritte
eine gemeinsame Grammatik erkennen lassen. Die Wahl eines materiellen Tragers
verandert den Vollzug: Samen werden beruhrt, gesetzt und in sozialen Situationen
gedeutet. Eine reine Zahlenfolge konnte diese Handlung beschreiben, aber nicht
ihren ganzen kulturellen Sinn erschépfen.841’ 842

Formale und sprachliche Hinweise sprechen fiir Beziehungen zur
arabisch-islamischen Geomantie iiber den westlichen Indischen Ozean und die
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Komoren. Sikidy ist deshalb nicht einfach eine unveranderte Ubernahme. Malagasy
Vorstellungen von Ahnen, Heilung, Opfer und der Stellung lokaler Spezialisten
bestimmen, wozu seine Figuren dienen. Herkunftserzahlungen geben Auskunft
uber die Selbstdeutung ihrer Trager; ihre einzelnen zeitlichen Behauptungen sind
gesondert zu prifen. Die Ordnung der Zeichen wird in dieser Gemeinschaft sinnlich
und sprachlich wirklich. Eine neuplatonische Vergleichbarkeit allgemeiner Formen

darf ihre konkrete religiose und soziale Gestalt nicht als entbehrlich behandeln.?4%
844

34.10 Sudliches Afrika und Vier-Tafel-Divination

Im sudlichen Afrika werden in einigen Orakelsystemen vier Tafeln oder Plattchen
geworfen und nach ihrer Lage gedeutet. Vergleichende Forschung erortert
Verbindungen zu einem Shona-Zentrum im Gebiet des heutigen Simbabwe sowie
mogliche Einflisse von Sikidy und arabischer Geomantie. Diese Wege sind nicht in
jeder Einzelheit belegt. Schon das Material unterscheidet die Handlung von Reihen
im Sand: Tafeln haben ihre eigene Form, Ausrichtung und Beziehung zueinander.
Zufalliges Fallen, begrenzte Zeichenmoglichkeiten und ein uberlieferter
Deutungskatalog bilden auch hier eine geordnete Folge, doch ihr ortlicher
Gebrauch muss aus eigenen Quellen beschrieben werden. 845 846

Der Vergleich zeigt, wie ahnliche logische Beziehungen in unterschiedlichen
Stoffen erscheinen konnen. Eine Menge von vier Tafeln ist nicht deshalb dasselbe
wie eine geomantische Mutterfigur, weil beide in eine endliche Kombination
eingehen. Personen erlernen die Regeln, stellen Fragen und bewerten die Zeichen
in bestimmten Gemeinschaften. Die geistige Suche nach Verhaltnis und Mal3
eroffnet den Vergleich; die geschichtliche Prufung entscheidet, welche Kontakte
und Umformungen tatsichlich nachweisbar sind. Wird eine Ahnlichkeit vorschnell
zur Identitat erklart, verschwinden die menschlichen Tatigkeiten, durch welche das
einzelne Verfahren seine Bedeutung erhielt.

34.11 Feng Shui: warum ,chinesische Geomantie” irrefuhrt

Feng Shui beurteilt Lage, Ausrichtung und zeitliche Qualitat von Grabern, Hausern,
Siedlungen und Landschaften; altere Fachsprachen schliefSen kanyu ein.
Unterschiedliche Schulen beachten Berge, Wasser und Gelandeformen oder
arbeiten mit Richtungen, Kalendern, yinyang, funf Wandlungsphasen und dem
luopan. Erhaltene Kompasse belegen materielle Techniken dieser Ortskunst. Die
Frage nach einer stimmigen Beziehung von Bauwerk und Umgebung ist von der
Herstellung eines zufalligen Punktschildes zu unterscheiden. Eine neuplatonische
Betrachtung kann den Wunsch nach einer geordneten Verbindung von Mensch und
Welt nachvollziehen, ohne chinesische Begriffe einer fremden kosmologischen
Hierarchie zu unterstellen. 347 848

Das englische Etikett ,Chinese geomancy” benutzt Geomantie in einem sehr weiten
Sinn von Erd- oder Ortsdeutung. Feng Shui kennt nicht die sechzehn Figuren des
‘ilm al-raml und leitet keinen Richter aus Mittern und Toéchtern ab. Erde, Ordnung
und gunstige Verhaltnisse sind gemeinsame Worter auf einer hohen
Allgemeinheitsstufe; sie bezeichnen keine gemeinsame technische Abstammung.
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Feng Shui gehort zu chinesischen Geschichten der Bestattung, Architektur,
Landschaft und korrelativen Kosmologie. Wer es mit arabisch-lateinischer
Geomantie vergleicht, muss die Reichweite des Wortes offenlegen. Nur so wird
geistige Vergleichbarkeit nicht zu einer falschen Behauptung geschichtlicher
Identitat. 849 850

34.12 Vergleichende Bilanz der globalen Geografie

Unter dem Namen Geomantie stehen verschiedene Beziehungsverhaltnisse.
Arabische, byzantinische, lateinische und mehrere afrikanische
Sechzehn-Figuren-Traditionen weisen auf wirkliche Ubertragungen und
Umgestaltungen. Ifa und Fa besitzen mathematisch vergleichbare Strukturen sowie
diskutierte Kontakte, aber eigenstandige Zeichenkorpora und Institutionen. Feng
Shui gelangte vor allem durch eine weite europaische Ubersetzung unter denselben
Namen, obwohl seine technische Ordnung anders ist. Eine globale Ubersicht muss
folglich fiir jede Verbindung den Grad ihrer Belegbarkeit nennen. Ahnliche Zahl,
ahnliche Frage und gemeinsam verwendete Benennung sind drei unterschiedliche
Arten von Nahe 851 852

Die neuplatonische Frage nach dem Verhaltnis von Vielheit und Ordnung kann die
Vergleichsarbeit leiten. Sie gestattet, an verschiedenen Verfahren wiederkehrende
Moglichkeiten menschlicher Erkenntnis zu betrachten. Sie erlaubt nicht, die
Stimmen und Erzahlungen einzelner Gemeinschaften einer einzigen angeblich
uralten Geheimlehre unterzuordnen. Jede Figur tritt in einem bestimmten Stoff, in
einer Sprache und durch geubte Personen hervor. IThre Wahrheit als historisches
Zeugnis liegt gerade in dieser bestimmten Erscheinung. Der Ausdruck Geomantie
ist darum als genauer Fachbegriff fur die Punktfiguren hilfreich und als
Sammelname fir alle Orts- und Loskiinste erklarungsbediirftig.
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35 Agrippa von Nettesheim: Astrologie als Schliissel
der Divination

35.1 Werkzusammenhang

Heinrich Cornelius Agrippa von Nettesheim lebte von 1486 bis 1535. In De occulta
philosophia libri tres ordnete er die Welt nach elementarer, himmlischer und
intellektueller Stufe. Das zweite Buch untersucht Zahl, Mal$, Harmonie,
Himmelsbilder und die Bildung wirksamer Zeichen. Seine Kapitel 48 bis 53 fiuhren
von geomantischen Punktfiguren uber Charaktere und weitere Formen der
Zeichengebung zu einer allgemeinen Aussage uber die Astrologie. Die Gliederung
ist selbst Teil des Arguments: Eine sichtbare Figur soll nur dann angemessen
verstanden werden, wenn die Seele ihre Stellung in einer umfassenden kosmischen
Ordnung erfasst.8%3 854

Die drei Stufen sind nicht drei voneinander unabhangige Welten. Das sinnlich
Einzelne empfangt seine Bestimmtheit in Beziehungen, die Uiber es hinausreichen;
die Seele pruft, wie Mals und Bewegung zu einer intelligiblen Form gehoren.
Agrippa setzt voraus, dass die himmlische Ordnung zwischen der intellektuellen
Ursache und den elementaren Wirkungen vermittelt. Darum fuhrt er ausgerechnet
von den auf Erde oder Papier gesetzten Punkten zum Himmel. Diese Folge
beschreibt sein philosophisches Vorhaben und darf nicht bereits als Beweis fur die
Wahrheit jeder einzelnen divinatorischen Zuordnung genommen werden.

35.2 ,Alle Divinationsarten benotigen die Astrologie als Schliissel”

Die deutsche Formulierung , Alle Divinationsarten benotigen die Astrologie als
Schlissel” gibt Agrippas Gedankengang wieder, ist aber kein nachgewiesenes
wortliches Zitat. Buch II, Kapitel 53 tragt in der englischen Ubersetzung von 1651
eine Uberschrift im Sinn von ,Keine Divination ist ohne Astrologie vollkommen®.
Der Kapiteltext nennt astrologische Regeln einen besonders notwendigen Schlissel
zur Erkenntnis verborgener Dinge. Die Unterscheidung zwischen Uberschrift,
Ubersetzung und heutiger Zusammenfassung bewahrt die genaue Stimme des
Autors. Eine Deutung der geistigen Ordnung muss mit wahrhaftiger Wiedergabe
ihrer schriftlichen Zeugnisse beginnen.855' 856

Agrippas Aussage ist ein programmatischer Anspruch innerhalb seines Systems. Er
bezieht Physiognomie, Handlinien, Traume und Vorzeichen auf die jeweilige , Figur
des Himmels”. Fur ihn ist die Stellung der Gestirne zugleich Zeichen und
vermittelnde Ursache von Vorgangen der unteren Welt. Die Seele sucht so vom
einzelnen Eindruck zur ubergreifenden Form aufzusteigen. Das heilst nicht, dass
jede historische Kunst sich tatsachlich aus Astrologie entwickelt hatte. Auch ist
Agrippas Behauptung kein experimentell gesichertes Naturgesetz. Ihr genauer
Rang ergibt sich aus der neuplatonisch geordneten Korrespondenzlehre, fiir die er
argumentiert, und aus der Prufung ihrer Anwendung.857' 858
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35.3 Kapitel 48 und die geomantischen Figuren

Im 48. Kapitel des zweiten Buches behandelt Agrippa sechzehn geomantische
Figuren und ihre Beziehungen zu Planeten, Tierkreiszeichen und Elementen. Er
stellt sie zwischen Bilder und Charaktere, also zwischen sichtbare Gestalt und
verdichtetes Schriftzeichen. Die vier Punktzeilen konnen als Glieder einer
elementaren Ordnung gelesen werden. Ihre Zuordnung zu Planeten stellt eine auf
der Erde erzeugte Figur in eine himmlische Folge. Diese Einordnung ist eine
Tatigkeit des Geistes, nicht eine Veranderung der arithmetischen Zahl ihrer Punkte.
Erst wer die Schichten unterscheidet, erkennt, welchen Schritt Agrippa von
formaler Gestalt zu behaupteter kosmischer Bedeutung vollzieht.8%9 860

Kapitel 53 formuliert danach den allgemeinen Grund, weshalb die himmlische
Ordnung zum Urteil uber unterschiedliche Zeichengattungen hinzutreten soll. So
bilden die Kapitel keine zufallige Sammlung kurioser Techniken. Eine Figur wird
erzeugt, erhalt einen Namen, steht zu weiteren Formen in Beziehung und soll
schlieBlich durch den Himmel bestimmt werden. In neuplatonischer Sprache fiihrt
Agrippa die sichtbare Vielheit auf eine umfassendere Stufe der Ordnung zurick. Ob
die konkrete planetarische Zuweisung einer einzelnen Figur zutrifft, muss dennoch
gesondert erortert werden. Die Geschlossenheit eines Systems macht seine
Beziehungen begreifbar; sie ersetzt die Priifung seiner Ausgangspunkte nicht.

35.4 Agrippa zugeschriebene Geomantie und Autorschaftsproblem

Die ausfuhrliche Abhandlung Of Geomancy erschien 1655 in Robert Turners
englischer Ausgabe eines sogenannten vierten Buches unter Agrippas Namen. Die
Autorschaft dieses Buches ist problematisch; es wird als pseudepigraphisch oder
jedenfalls nicht ohne Vorbehalt als Agrippas eigenhandiges Werk behandelt. Der
Text bleibt eine bedeutende Quelle dafiir, wie sein Name in der frihen Neuzeit
gebraucht wurde. Er beschreibt Geomantie als Punktkunst, verbindet Figuren mit
Planeten und Zeichen und fithrt Hauser und Aspekte zur Urteilsbildung heran.
Diese Ahnlichkeit zu Agrippas eigenem kosmologischen Entwurf ist kein
selbststandiger Beweis gleicher Verfasserschaft.261 862

Ein zugeschriebener Name kann einem Text Autoritat und eine bestimmte
Leserschaft verschaffen. Gerade weil De occulta philosophia eine geordnete
Verbindung der Stufen anstrebt, schien eine ausfuhrliche geomantische Anleitung
in seinem Umfeld plausibel. Die Geschichte der Lehre verlangt jedoch, den belegten
Text Agrippas, die spatere Zuschreibung und die Wirkung beider
auseinanderzuhalten. Auch ein nicht eigenhandiges Werk kann Menschen zu einer
geistigen Ordnung anleiten oder ihre Vorstellung davon verandern. Seine
Bedeutung als Zeugnis der Rezeption ist wirklich, wahrend sein Anspruch auf
unmittelbare Autorschaft einer anderen Art von Nachweis bedarf.

35.5 Geomantie als terrestrifizierte Astrologie

Geomantische Zeichen werden in Erde, Sand oder auf Papier erzeugt; ihre
Auswertung ibernimmt in astrologisierten Fassungen Hauser, planetarische
Eigenschaften und Beziehungen der Figuren. Darin liegt der prazise Sinn der
Formel ,terrestrifizierte Astrologie”. Die Punktreihen berechnen keine wirklichen
Planetenstellungen und sind kein verkleinertes Horoskop. Vielmehr beginnt das
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Verfahren bei einem Losimpuls und legt dessen begrenzte Formen in ein bereits
bestehendes Deutungsschema. Die Erde liefert den materiellen Anlass; der Himmel
liefert in Agrippas System die vermittelnde Ordnung des Urteils. Die intelligible
Ursache wird damit nicht unmittelbar als Punkt auf dem Papier sichtbar, 863 864

Das System bietet eine Antwort ohne astronomische Tabellen und ubertragt
dennoch deren Vokabular auf den entstandenen Schild. Darin liegt seine
Anziehungskraft und seine Spannung. Agrippa gibt der Himmelsordnung einen
Vorrang, obwohl die anfangliche Auswahl der Punkte nicht aus einer Beobachtung
des Himmels hervorgeht. Historisch lasst sich daher sagen, dass astrologische
Entsprechungen die geomantische Deutung in seinem Entwurf legitimieren und
erweitern. Geomantie und Astrologie werden dadurch nicht dieselbe Technik.
Neuplatonische Vermittlung erlaubt die Beziehung zweier Stufen, ohne die
besondere Ursache und Arbeitsweise jeder einzelnen Stufe zu beseitigen.865' 866

35.6 Verhaltnis zur Kartomantie

Geomantie und Kartenlegen benutzen begrenzte Zeichensatze, eine Auswahl der
einzelnen Zeichen und Regeln ihrer Verbindung. Diese formale Nahe beweist
keinen unmittelbaren Ursprung des Tarot aus geomantischen Punktfiguren.
Europaische Korrespondenzlehren und spatere okkulte Synthesen konnten vielmehr
beide Verfahren an ahnliche Begriffe anschlielsen. Sobald Karten mit Planeten,
Zeichen, Elementen oder kabbalistischen Pfaden verbunden werden, vollzieht sich
ein vergleichbarer Ubergang: Ein sinnlich gegebenes Medium wird in eine gréRere
symbolische Ordnung eingetragen. Der Ubergang muss fiir jeden Autor und jedes
Deck geschichtlich belegt werden.867- 868

Die Vergleichbarkeit hat auch eine philosophische Grenze. Eine gezogene Karte
tragt Bild, Namen und eine Geschichte ihrer Herstellung; eine geomantische Figur
entsteht aus Paritat und Ableitung. Beide konnen die Seele vom einzelnen Zeichen
zu allgemeinen Beziehungen fihren, aber sie tun es auf verschiedene Weise. Wer
diese Differenz bewahrt, kann die Verwandtschaft ihrer Ordnungsarbeit genauer
erkennen. Die Zugehorigkeit vieler Verfahren zu einem kosmischen Ganzen ware
im neuplatonischen Sinn eine Frage der Teilnahme, nicht automatisch eine
Behauptung, dass eine Kunst die andere als historischen Gegenstand
hervorgebracht hatte.

35.7 Hanegraaffs Begriff des platonischen Orientalismus

Wouter J. Hanegraaff verwendet im Anschluss an John Walbridge , platonischen
Orientalismus” fur eine geschichtlich wirksame Vorstellung: Platonische Lehre
wurde als Ausdruck weit alterer Weisheit aus einem vorgestellten Orient
beschrieben, etwa aus Agypten, Persien, Chaldda oder mosaischen Zeugnissen. Der
Begriff bezeichnet die Konstruktion solcher Ursprungserzahlungen, nicht eine
einfache geographische Einordnung der Philosophie. Wer eine geistige
Verwandtschaft zwischen unterschiedlichen Lehren wahrnimmt, darf aus ihr nicht
ohne historische Belege eine einheitliche Kette von Lehrern und Schriften machen.
Die philosophische Frage nach Wahrheit und die geschichtliche nach Vermittlung
sind zu unterscheiden.3%9 870
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In der Renaissance wurde daraus die Idee einer prisca theologia. Hermes
Trismegistos, Zoroaster, Orpheus, Pythagoras, Platon und Mose konnten in
wechselnden Folgen als Bewahrer einer alten Offenbarung dargestellt werden.
Autoren verbanden so heidnische Texte mit christlichen Lehren und verliehen
neuen Deutungen das Ansehen einer Wiederherstellung. Die einzelnen Gestalten
und Zeiten bilden aber nicht schon deshalb eine belegte luckenlose Reihe. Die
eigentliche historische Wirkung der Genealogie liegt in der Auswahl von Texten, im
Aufbau von Autoritat und in den Moglichkeiten religioser Erneuerung, die sie fur
ihre Verfasser eroffnete. Eine Wahrheit kann ohne eine erfundene
Abstammungslinie gepruft werden.871 872

35.8 Ludovico Lazzarelli nach Hanegraaff

Ludovico Lazzarelli, 1447 geboren und 1500 gestorben, uibersetzte spate
griechische Traktate des Corpus Hermeticum und verfasste den Crater Hermetis.
Hanegraaff und Ruud M. Bouthoorn haben seine Texte ediert und neu zuganglich
gemacht. In ihrer Darstellung verstand Lazzarelli den dreizehnten hermetischen
Traktat, die Wiedergeburt des Schiilers, als Hinweis auf eine zu vollziehende
geistige Erneuerung. Der Text war ihm nicht blof$ ein Bild fur eine begriffliche
Wahrheit. Der Mensch sollte seine zerstreute Lebensfithrung sammeln und sich
einer hoheren Tatigkeit zuwenden. Diese Betonung des Vollzugs unterscheidet
seine Arbeit von einer rein antiquarischen Bewunderung alter Biicher.873 874

Lazzarelli deutete Poimandres christologisch und verband hermetische
Wiedergeburt mit einem weitreichenden christlichen Anspruch. Giovanni
»Mercurio” da Correggio erschien ihm als gegenwartiger prophetischer Vermittler.
In der Rekonstruktion Hanegraaffs tritt so neben Ficinos gelehrte
Ubersetzungsarbeit eine auf Erfahrung und Mission gerichtete Bewegung. Die
neuplatonische Rede vom Aufstieg der Seele lasst verstehen, warum ein Text hier
zur Praxis werden sollte; sie bestatigt nicht unbesehen Lazzarellis Urteil tiber die
Person seines Lehrers. Auch die Behauptung, ein lebender Vermittler besitze
einzigartige geistige Vollmacht, bleibt an seinen Aussagen und Handlungen zu
priifen.875 876

35.9 Lazzarellis Einfluss auf Agrippa

Hanegraaff verweist auf Agrippas Kenntnis des Crater Hermetis und auf
sprachliche wie gedankliche Ubernahmen. Vor allem Bilder geistiger Zeugung und
Wiedergeburt haben eine konkrete Nahe zu Lazzarellis Text. Agrippa erscheint
damit als Leser einer jungeren christlich-hermetischen Bewegung, nicht nur als
Sammler unbestimmt alter Magie. Eine allgemeine neuplatonische Ahnlichkeit
erklart noch nicht, warum bestimmte Formulierungen in bestimmter Gestalt
wiederkehren. Wo eine tatsachliche Textbeziehung erkennbar wird, verdient sie
ihren eigenen Platz in der Geschichte der Lehre 877 878

Agrippas umfassendes Werk geht jedoch nicht aus einer einzigen Quelle hervor.
Neuplatonismus, Kabbala, Astrologie, Naturphilosophie, christliche Theologie und
rituelle Formen treten in ihm zusammen. Lazzarelli hilft besonders zu verstehen,
warum Erkenntnis fir Agrippa mehr bedeuten konnte als die Kenntnis von
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Zuordnungstabellen. Die Seele soll sich verandern und ihre geistige Wiirde in
Tatigkeit verwirklichen. Diese Absicht macht die Korrespondenzen nicht zu
beliebigen Hilfsmitteln, verleiht aber der inneren Erneuerung ein hoheres Ziel als
dem blofSen Besitz geheimer Namen. Aus einer belegten Einzelbeziehung entsteht
damit ein genauerer Einblick in das Ganze, ohne dass das Ganze auf diese eine
Beziehung verkurzt wird 879 880

35.10 Bedeutung fir Agrippas Divinationslehre

In Agrippas Ordnung ist der Himmel eine vermittelnde Stufe zwischen intelligiblen
Ursachen und elementaren Erscheinungen. Deshalb verlangt er fur das
vollkommene Urteil tiber unterschiedliche Zeichen die Astrologie. Sterne sind hier
mehr als technische Messpunkte: Thre geordneten Bewegungen sollen Verhaltnisse
der Welt sichtbar machen, denen die Seele durch Mal$ und Vergleich nachgehen
kann. Die Vorstellung einer alten einheitlichen Weisheit gab diesem Aufbau
geschichtliche Wiirde, aber sein philosophischer Zusammenhang muss unabhangig
von einer behaupteten unveranderten Uberlieferung verstanden werden. Die Frage
nach dem Ursprung einer Lehre und die nach der Tragfahigkeit ihrer Beziehungen
fallen nicht zusammen.88! 882

Agrippas und Lazzarellis Verknipfung von Hermetik, Platonismus und Christentum
gehort zur Renaissance und ist kein neutraler Bericht iber die gesamte Antike. Wer
diese Entstehung erkennt, kann zugleich erklaren, weshalb Agrippa sehr
verschiedene Divinationskinste astrologisch zusammenfiihrte und spatere Leser
darin eine Wiederkehr agyptischer Weisheit sahen. Das geistige Ziel ist die
Hinwendung der Seele zu Ordnung und Gutem; das einzelne mantische Urteil bleibt
begrenzt und bedarf besonnener Prufung. Eine Karte, eine Handlinie oder ein
Punktmuster kann Anlass der Betrachtung sein. Keines dieser Zeichen ersetzt die
eigene Verantwortung der Seele, zwischen Moglichkeit, begrundetem Wissen und
unbelegtem Anspruch zu unterscheiden.383 884

FulSnoten zu Kapitel 35
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36 Praxisgeschichte: Wie Karten Bedeutung
erzeugen

Eine Kartenlegung entsteht aus mehreren unterscheidbaren Tatigkeiten. Zuerst
werden Karten ausgewahlt und an bestimmte Stellen gebracht; danach treten
Bilder, Namen und Beziehungen der gezogenen Karten zueinander. SchliefSlich
verbindet der deutende Mensch diese Ordnung mit einer Frage und einer
Erzahlung uber mogliche Handlungen. Historische Schulen gewichten diese
Schritte unterschiedlich. Einige beginnen bei festen Bedeutungstabellen, andere
bei sichtbaren Gesten, astrologischen Entsprechungen oder dem Gesprach mit der
fragenden Person. Die Seele begegnet nicht einem isolierten Bild, sondern einer
gegliederten Vielheit, die sie im Urteil zusammenfihrt. Ein Zeichen kann auf
Moglichkeiten hinweisen; seine konkrete Stellung nimmt der fragenden Person die
freie Entscheidung uber die Zukunft nicht ab.885 886

Neuplatonisch kann ein sinnliches Bild zur Betrachtung geistiger Verhaltnisse
anregen, weil sichtbare Formen Teilnahme an Ordnung ermoglichen. Aus diesem
Gedanken folgt nicht, dass jede Legung ein sicheres Wissen tiber ein kiinftiges
Ereignis verschafft. Der Anspruch auf eine bestimmte Ursache und die tatsachliche
Wirkung einer Konsultation sind getrennt zu priifen. Ein Gesprach kann
Aufmerksamkeit biundeln, verdeckte Konflikte benennen und Entscheidungen
verstandlicher machen. Es kann ebenso einem Deuter unverdiente Autoritat
verleihen oder eine fragende Person von weiteren Konsultationen abhangig
machen. Die rechte Praxis unterscheidet Zeichen, Auslegung und Handlung: Sie
legt die eigene Unsicherheit offen und starkt das besonnene Urteil der Seele, statt
ein Bild als unveranderliches Schicksal auszugeben.887’ 888

FuBBnoten zu Kapitel 36

885. Vgl. Farley, Cultural History of Tarot, S. 119-164.
886. Vgl. Semetsky, Re-Symbolization, S. 19-54.
887. Vgl. Farley, Cultural History of Tarot, S. 119-164.
888. Vgl. Semetsky, Re-Symbolization, S. 19-54.
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37 Tarot und Divination in globalen Kontexten:
Transfer, Hybriditat und Agency

37.1 Vergleichsrahmen: lokale Tradition, Import und Hybriditat

Tarot und andere Karten werden heute in vielen Teilen der Welt verwendet. Die
gemeinsame auliere Gestalt einer Karte begriindet keine uiberall gleiche Lehre.
Historisch sind vor Ort gewachsene Orakel, spater eingefuhrte Kartensatze und neu
geschaffene Verbindungen ihrer Bilder zu unterscheiden. Tarot entstand in Europa
als Spiel und erhielt seine regelmalSige divinatorische Verwendung erst spater.
Koloniale Wege, Handel, Migration, Druck und digitale Medien trugen zur weiteren
Verbreitung bei. In jeder neuen Umgebung wurden Motive ausgewahlt, anders
benannt und auf andere Fragen bezogen. Eine intelligible Beziehung kann sich in
mehreren Bildern zeigen; aus dieser Moglichkeit folgt noch keine einheitliche
geschichtliche Herkunft der jeweiligen Verfahren.88% 890

»Lokal”, ,traditionell” und ,indigen” bezeichnen nicht einfach unbewegliche, seit
jeher identische Formen. Auch eine ortlich verankerte Praxis kann sich durch neue
Materialien, Begegnungen und veranderte soziale Bediirfnisse wandeln. Umgekehrt
macht die Darstellung regionaler Gewander oder Gottheiten auf einem neu
entworfenen Deck dieses nicht automatisch zur Fortsetzung einer alteren
Initiationslinie. Entstehungszeit, Urheberschaft, Ausbildung, tatsachlich gebrauchte
Riten und die Quelle beanspruchter Autoritat miissen untersucht werden. Die Seele
darf Verwandtschaften von Formen erkennen und muss zugleich die verschiedenen
Menschen beachten, die diese Formen hervorbrachten. Geistige Vergleichbarkeit
und belegte Ubertragung bleiben verschiedene Arten der Beziehung.ggl' 892

37.2 Ostasien: Tarot neben alteren Orakelsystemen

In chinesischsprachigen stadtischen Milieus steht gegenwartiges Tarot neben
Yijing, chinesischer Astrologie, Physiognomik, Feng Shui und Losen in Tempeln.
Jedes dieser Verfahren besitzt eigene Texte, Zeichenbildung und Orte der
Auslegung. Das Yijing ordnet Wandlungen durch Hexagramme und Kommentare;
eine Tarotlegung ordnet gezogene Karten und ihre Bilder. Beide konnen eine
fragende Person dazu bringen, die Veranderlichkeit einer Lage zu prufen. Diese
Ahnlichkeit ihrer méglichen Wirkung beweist weder gleiche Herkunft noch
identischen Inhalt. Die formale Bewegung vom einzelnen Zeichen zur Frage ist zu
vergleichen, wahrend das bestimmte Wissen der jeweiligen Uberlieferung in seiner
eigenen Sprache betrachtet werden muss.393 894

Auch ,China“, Hongkong oder Taiwan sind keine homogenen Einheiten des
divinatorischen Gebrauchs. Ein Marktstand, ein Tempel und eine digitale Beratung
stehen in verschiedenen sozialen Beziehungen. Ein neuplatonischer Blick auf die
Ordnung der Zeichen darf die tatsachlich lebenden Gemeinschaften nicht in eine
einzige vermeintlich ostasiatische Weisheit auflosen. Er fragt, wie eine Seele an
einem bestimmten Ort vom sinnlichen Zeichen zu einem besonnenen Urteil gelangt
und wem sie dabei Autoritat zuschreibt. Dafur sind die materiellen Mittel und die
gelehrten Regeln genauer als pauschale Kulturbezeichnungen.
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37.3 Japan: Tarot und Omikuji

In Japan erscheint Tarot in Biichern, Beratungsraumen, Apps und digitalen
Angeboten einer transnationalen Gegenwart. Omikuji gehoren dagegen zu
Lospraktiken an Shinto-Schreinen und buddhistischen Tempeln. Thre Aussagen
uber Glick und Unglick konnen verschiedene Lebensbereiche betreffen; Ort,
Handlung, Trager und religiose Beziehung unterscheiden sich von einer
Tarotberatung. Beide Verfahren wahlen ein Zeichen aus mehreren Moglichkeiten
und verlangen eine Auslegung. Ein gemeinsamer Umgang mit einer offenen Lage
genigt jedoch nicht als Beweis einer gemeinsamen Genealogie.895' 896

Die Frage, ob ein gezogenes Los eine bestimmte Notwendigkeit oder eine
Gelegenheit zur Prufung anzeigt, stellt sich in beiden Fallen. Die Antwort ist von
der jeweiligen Praxis und ihrem beanspruchten Grund her zu bestimmen. Die Seele
kann sich durch ein Zeichen zu grolserer Aufmerksamkeit fur Handlung und Folge
wenden. Sie verfehlt diese Tatigkeit, wenn sie den einzelnen Zettel oder das
Kartenbild als unfehlbaren Ersatz ihres Urteils behandelt. Eine vergleichende
Darstellung soll darum die Ahnlichkeit des Auswahlvorgangs benennen und die
Verschiedenheit der rituellen und gesellschaftlichen Zusammenhange bewahren.

37.4 Sudkorea: Beratung und altere Divinationsmilieus

In sidkoreanischen Stadten kann Tarot als zugangliche Beratung bei Beziehungen,
Ausbildung und Beruf dienen. Astrologische, schamanische und weitere Formen der
Schicksalsdeutung bestehen daneben in je eigenen Zusammenhangen. Dass
Praktizierende im einzelnen Fall Elemente verbinden, macht eine Kartenberatung
nicht schon zur schamanischen Handlung. Ausbildung, Anrufung von Geistern,
rituelle Verpflichtungen und gesellschaftliche Stellung der deutenden Person sind
genauer zu beschreiben. Ein und dieselbe Frage nach dem Kinftigen kann
innerhalb verschiedener Verfahren einen anderen Ort erhalten.8%7- 898

Neuplatonisch betrachtet hat die Seele die Fahigkeit, eine einzelne Lebenslage auf
ihre Verhaltnisse zum Ganzen hin zu prifen. Daraus erwachst keine Befugnis, die
Begriffe verschiedener Gemeinschaften nachtraglich gleichzumachen. Eine urbane
Tarotlegung kann einen Entscheidungsraum gliedern; eine schamanische Tatigkeit
kann Anspriiche an Familie und Geistbeziehungen umfassen, die in einer Karte
nicht enthalten sind. Wer iiber die Wirkung beider spricht, muss die besonderen
Formen der Teilhabe und die Grenzen der jeweils beanspruchten Deutungsmacht
kenntlich machen.

37.5 Indien und Siuidostasien: hybride Systeme ohne Ursprungsmythos

In Indien trifft eingefuhrtes Tarot auf ein vielfaltiges Feld von jyotisa, Handlesen,
Traumen und Tempel- oder Losorakeln. Gegenwartige Decks konnen hinduistische
Gottheiten, Chakren, Karma oder indische Astrologie mit Tarotbildern verbinden.
Solche Zusammenstellungen sind neue Arbeiten bestimmter Kinstler und Deuter.
Sie sind kein Beweis, dass die norditalienischen Karten des 15. Jahrhunderts in
Indien entstanden. Die Aufnahme eines fremden Mediums kann eine eigenstandige
Leistung sein: Eine ubertragene Form gewinnt durch Auswahl, neue Bildsprache
und neue Fragen einen besonderen Sinn. Dieser Sinn benotigt keine erfundene
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frithere Herkunft.39% 900

»Sudostasien” bezeichnet ebenfalls kein einheitliches Orakelgebiet. Karten konnen
je nach Gemeinschaft neben Ahnenbefragung, Geistmedien, Traumdeutung oder
Astrologie stehen. In jeder Begegnung ist zu fragen, welche Zeichen wirklich
verbunden werden und welche Institutionen bestehen bleiben. Eine allgemeine
neuplatonische Ordnung von Teilhabe und Vermittlung hilft, das Verhaltnis von
ubernommenem Bild und neuer Deutung zu denken. Sie darf nicht die ortlichen
Lehren und religiosen Pflichten durch ein fremdes einheitliches Schema ersetzen.
Die konkrete Gestalt eines Mischsystems ist aus seinen handelnden Personen und
ihrer Umwelt zu erschlief3en.

37.6 Afrika: Diagnose, Gemeinschaft und spirituelle Autoritat

Afrikanische Orakelpraxen umfassen eine Fulle verschiedener Zeichen und
Handlungen. Knochen, Muscheln, Steine und Samen konnen geworfen werden;
anderswo tragen Traume, Ahnenbeziehungen, Besessenheit und Heilungsrituale
das Urteil. Ifa bei den Yoruba ist ein besonders ausfiihrlich dokumentiertes System
von Zeichen und uberliefertem Wissen. Die Verfahren dienen haufig nicht allein der
Anzeige eines kunftigen individuellen Ereignisses. Krankheit, Streit,
Verpflichtungen und Beziehungen zwischen Lebenden, Ahnen, Gottheiten und
Gemeinschaft konnen ihren Gegenstand bilden. Die sittliche Tatigkeit einer Seele
steht dabei in Verhaltnissen zu anderen, die tiber ihre private Wahl
hinausreichen.0! 992

Zugleich werden Tarotkarten in afrikanischen Stadten und digitalen
Offentlichkeiten gelesen und neu gestaltet. Kiinstler verwenden lokale
Erzahlungen, geschichtliche Figuren und eigene Bildordnungen. Ob daraus eine
dauerhafte ortliche Uberlieferung wéachst, lasst sich nicht allein an veranderten
Motiven entscheiden. Zu untersuchen sind tatsachlicher Gebrauch, Ausbildung,
Urheberschaft und die Gemeinschaften, die eine Deutung tragen. Die blofSe
Bezeichnung einer solchen Arbeit als Aneignung lasst offen, wer sie vornimmt und
welche Machtverhaltnisse beteiligt sind. Eine geistige Form gewinnt durch die
Tatigkeit konkreter Menschen Gestalt; deshalb muss ihre geschichtliche
Zurechnung genau bleiben. 03 904

37.7 Siidamerika: Kartenmigration und lokale Neuordnungen

Tarot und europaische Spielkarten gelangten tiber Kolonialherrschaft, Handel und
Einwanderung nach Siidamerika. Spanische Farbkarten und Tarot wurden in
unterschiedlichen Milieus verwendet; auch in Brasilien lassen sich verschiedene
Formen der Kartomantie unterscheiden. Fir Rio de Janeiro im 19. Jahrhundert
bedarf jede genauere Behauptung uber einzelne deutende Personen und Daten
archivischer Belege. Argentinische Ausgaben wie das agyptische Kier-Tarot zeigen
eine moderne Aufnahme européaischer Agyptenvorstellungen und
Kartengeschichten. Sie bringen ein neues Werk hervor und stellen kein
wiederentdecktes pharaonisches Original dar.90° 906

Die Karte reist als druckbarer Gegenstand. Ihre Bedeutung reist nicht unverandert
mit ihr, denn Sprache, soziale Stellung und religiose Umgebung bestimmen, wie sie
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betrachtet wird. Neuplatonisch kann die Seele im fremden Bild eine erkennbare
Ordnung aufnehmen und sie auf die Frage eines anderen Ortes beziehen. Thre neue
Tatigkeit ist zugleich geschichtlich bedingt. Wer einen Transfer beschreibt, soll
daher nicht allein die Ankunft eines Decks feststellen, sondern die Menschen und
Einrichtungen nennen, die aus diesem Gegenstand ein wirksames oOrtliches Zeichen
machten.

37.8 Indigene und afroamerikanische Traditionen

Indigene und afroamerikanische Orakel- und Heilungswege sind keine Unterarten
des Tarot. Pflanzen, Muscheln, Traume, Naturbeobachtung und Beziehungen zu
Ahnen oder anderen Wesen konnen in bestimmten Gemeinschaften tragend sein.
Afrobrasilianische Orakel besitzen eigene Amter, Wege der Einweihung und
kosmologische Begriffe. Wenn solche Motive in neue Karten gelangen, ist zu fragen,
wer uber sie verfiugen darf, welche Zustimmung vorliegt und ob eine geschutzte
Form offentlich gemacht wurde. Ein sichtbares Zeichen ist in diesen
Zusammenhangen auch Teil sozialer Verantwortung und nicht ein frei verfugbares
Ornament.%07 908

Eine von Beteiligten selbst geschaffene Mischung kann eine lebendige neue Form
sein. Eine kommerzielle Verwendung kann dieselbe Zeichenwelt aus den
Beziehungen herauslosen, die ihr Bedeutung geben. Die Unterscheidung folgt nicht
schon aus dem aulSeren Stil des fertigen Decks. Sie verlangt Kenntnis von
Urheberschaft, Zugangsrechten und dem Nutzen, den einzelne Menschen aus der
Veroffentlichung ziehen. Der geistige Gedanke einer Verbindung aller Seelen
berechtigt niemanden, konkrete Pflichten einer Gemeinschaft zu ibergehen.
Gerade weil das Bild an einer hoheren Ordnung Anteil haben kann, ist seine
Herstellung im Verhaltnis zu anderen Personen sittlich zu prifen.

37.9 Australien und Aotearoa/Neuseeland

In Australien gehort Tarot vorwiegend zu einer modernen esoterischen Beratungs-
und Medienwelt. Die vielfaltigen Wissensformen der Aboriginal and Torres Strait
Islander Peoples stehen in bestimmten Beziehungen zu Land, Vorfahren, Zeremonie
und Gemeinschaft. Sie lassen sich weder auf eine einzige Lehre reduzieren noch
ohne Berechtigung in die Sprache des Tarot ibertragen. Bei einem Deck mit
entsprechenden Motiven zahlen die Schopfer, die beteiligten Gemeinschaften und
die Unterscheidung von allgemein zuganglichen und eingeschrankten Inhalten. Ein
materiell sichtbares Zeichen darf nicht von der sozialen Ordnung getrennt werden,
durch die seine Weitergabe geregelt ist. 209, 910

Auch in Aotearoa/Neuseeland ist modernes Tarot von matauranga Maori zu
unterscheiden. Maori-Kiinstler konnen zeitgenossische Orakelkarten
selbstbestimmt gestalten und neue Ausdrucksformen schaffen. Daraus folgt weder,
dass jedes solche Deck eine seit Jahrhunderten unveranderte Divinationspraxis
fortsetzt, noch, dass heutige schopferische Arbeit weniger gilt. Wissen ist an
Sprache, Genealogien, Landbeziehungen und Gemeinschaft gebunden.
Neuplatonische Teilnahme meint nicht die Auflosung dieser geschichtlichen
Verhaltnisse in eine allgemeine Bildersprache. Wer die Seele auf geistige Einheit
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hin betrachtet, muss die Freiheit und Autoritat der Menschen achten, die ihr
Wissen in eigener Weise Weitergeben.gll' 912

37.10 Agency in globaler Perspektive

Eine Orakelpraxis kann die Handlungsmacht einer Person starken, wenn sie
mehrere Lesarten eroffnet, Konflikte klart und Entscheidungsmoglichkeiten
erkennbar macht. Sie kann dieselbe Macht einschranken, wenn ein Deuter die
Zeichen als unfehlbares Urteil iiber ein festes Schicksal verkiindet. In
gemeinschaftlich gepragten Verfahren besteht Selbsttatigkeit nicht notwendig nur
in der isolierten Wahl eines Einzelnen. Sie kann in der Erneuerung von
Beziehungen zur Familie, Gemeinschaft, zu Ahnen, Gottheiten oder Land erfahren
werden. Die Seele wirkt als besondere Person in einer Vielheit von Bindungen; ihr

eigener Vollzug und das Verhaltnis zu anderen sind miteinander zu bedenken.?!®
914

Darum genugt kein einfaches Raster, das westliche Autonomie auf der einen und
gemeinschaftliche Tradition auf der anderen Seite festlegt. Zu fragen ist, wer eine
Frage stellen darf, wer deutet, wie eine Lehrbefugnis erworben und begrenzt wird
und welche Stimmen in einer Beratung gehort werden. Ebenso wichtig ist, ob
jemand eine Aussage zuriuckweisen, eine Beziehung beenden oder anders handeln
kann. Agency bezeichnet so die konkrete Verteilung von Urteils- und
Handlungsmacht. Die neuplatonische Hinwendung zum Guten verlangt Einsicht,
nicht Unterwerfung unter einen Menschen, der seine Deutung mit hoherer
Notwendigkeit verwechselt.?1% 916

37.11 Priiffragen und Bilanz

Fir einen Vergleich sind fiinf Fragen besonders hilfreich. Wer stellte das
verwendete Medium her? Aus welcher Uberlieferung wird die Befugnis zur Deutung
abgeleitet? Findet der Gebrauch im Ritual, im Markt, in der Beratung oder in einer
Heilpraxis statt? Welche Gemeinschaften werden dargestellt und am Ertrag
beteiligt? Und welche wirklichen Entscheidungen verbleiben den fragenden
Menschen? Die Antworten zeigen, ob ein Kartenbild aus einer belegten
Ubertragung, einer eigenstandigen Neubildung oder einer problematischen
Verwertung hervorging. Die gleiche sichtbare Figur kann unter verschiedenen
Bedingungen eine andere gesellschaftliche Wirkung besitzen.917 918

Die globale Geschichte ist weder die blolse Ausbreitung eines einzigen Tarot noch
eine Sammlung beliebig austauschbarer , exotischer” Entsprechungen. Ortliche
Orakelordnungen gehoren oft zu umfangreichen Beziehungen von Wissen, Ritus
und Gemeinschaft. Tarot ist als beweglicher Satz von Bildern leicht zu uibersetzen
und neu zusammenzustellen. Wo beides zusammentrifft, entsteht eine besondere
Form durch bestimmte Personen. Ihre geistige Vergleichbarkeit wird erst
fruchtbar, wenn ihre wirkliche geschichtliche Verschiedenheit bestehen bleibt.
Neuplatonisch ist das Viele in Beziehung zu denken, ohne seinen einzelnen
Ursprung, seine Verantwortung und die Freiheit seiner deutenden Seelen zu
verwischen.?!% 920
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FufSnoten zu Kapitel 37

889. Vgl. Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, S. 1-18 und 119-164.
890. Vgl. Arjun Appadurai, Modernity at Large, Minneapolis 1996, S. 27-47.

891. Vgl. Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, S. 1-18 und 119-164.
892. Vgl. Arjun Appadurai, Modernity at Large, Minneapolis 1996, S. 27-47.

893. Vgl. Richard J. Smith, The I Ching: A Biography, Princeton 2012, S. 1-25.

894. Vgl. Ole Bruun, An Introduction to Feng Shui, Cambridge 2008, S. 1-25.

895. Vgl. Ian Reader/George J. Tanabe, Practically Religious, Honolulu 1998, S. 1-22 und
173-180.

896. Vgl. Japan National Tourism Organization, ,Omikuji“,
https://www.japan.travel/en/uk/inspiration/omikuji-fortune-paper/ (Abruf: 22.09.2026).

897. Vgl. Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, S. 1-18 und 119-164.
898. Vgl. Arjun Appadurai, Modernity at Large, Minneapolis 1996, S. 27-47.

899. Vgl. Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, S. 1-18 und 119-164.
900. Vgl. Arjun Appadurai, Modernity at Large, Minneapolis 1996, S. 27-47.

901. Vgl. William Bascom, Ifa Divination, Bloomington 1969, S. 3-20.

902. Vgl. UNESCO, ,Ifa Divination System”,
https://ich.unesco.org/en/RL/ifa-divination-system-00146 (Abruf: 22.09.2026).

903. Vgl. Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, S. 1-18 und 119-164.
904. Vgl. Arjun Appadurai, Modernity at Large, Minneapolis 1996, S. 27-47.
905. Vgl. Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, S. 1-18 und 119-164.
906. Vgl. Arjun Appadurai, Modernity at Large, Minneapolis 1996, S. 27-47.
907. Vgl. Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, S. 1-18 und 119-164.
908. Vgl. Arjun Appadurai, Modernity at Large, Minneapolis 1996, S. 27-47.

909. Vgl. ATATSIS, Code of Ethics for Aboriginal and Torres Strait Islander Research, Canberra
2020, S. 9-18.

910. Vgl. Linda Tuhiwai Smith, Decolonizing Methodologies, 3. Aufl., London 2021, S. 1-20.

911. Vgl. AIATSIS, Code of Ethics for Aboriginal and Torres Strait Islander Research, Canberra
2020, S. 9-18.

912. Vgl. Linda Tuhiwai Smith, Decolonizing Methodologies, 3. Aufl., London 2021, S. 1-20.
913. Vgl. Inna Semetsky, Re-Symbolization of the Self, Rotterdam 2011, S. 19-54.

914. Vgl. Sarah M. Pike, New Age and Neopagan Religions in America, New York 2004, S. 1-22.
915. Vgl. Inna Semetsky, Re-Symbolization of the Self, Rotterdam 2011, S. 19-54.

916. Vgl. Sarah M. Pike, New Age and Neopagan Religions in America, New York 2004, S. 1-22.
917. Vgl. Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, S. 1-18 und 119-164.

918. Vgl. Arjun Appadurai, Modernity at Large, Minneapolis 1996, S. 27-47.

919. Vgl. Helen Farley, A Cultural History of Tarot, London 2009, S. 1-18 und 119-164.

920. Vgl. Arjun Appadurai, Modernity at Large, Minneapolis 1996, S. 27-47.
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38 Biographie: Frieda Harris

38.1 Frieda Harris

Frieda Harris brachte in die Arbeit am Thoth-Tarot eigene malerische Erfahrung,
Beziehungen zu anderen Kunstlern, organisatorische Kraft und finanzielle Mittel
ein. Sie regte eine umfassende Neugestaltung an und trug das Unternehmen durch
wiederholte Entwiirfe und schwierige Jahre. Briefe und erhaltene Bildstufen zeigen
eine Folge von Vorschlagen, Korrekturen und Entscheidungen. Die Karten gingen
nicht aus einem fertigen Text hervor, der nur noch farbig ausgefithrt werden
musste. Crowleys systematische Zuordnungen wurden durch Harris’ Kompositionen
erst als besondere Formen von Bewegung, Raum und Licht sichtbar.%?!

Das Verhaltnis beider Tatigkeiten ist als schopferische Zusammenarbeit zu
verstehen. Eine begriffliche Ordnung wird im Bild nicht einfach verdoppelt: Die
Kinstlerin wahlt Linien, Flachen und Farben und gibt dem Betrachtenden damit
weitere Wege, die Beziehung der Teile zu erfassen. Neuplatonisch kann die
sinnliche Gestalt auf intelligible Verhaltnisse verweisen, ohne dass der geistige
Sinn einem einzigen Autor oder einer einzigen Erklarung gehort. Dass Crowleys
Name die spatere Vermarktung lange beherrschte, veranderte nicht Harris’
tatsachlichen Anteil an der Entstehung. Eine gerechte Geschichte des Decks nennt
ihren Entwurf, ihre Mittel und ihre Entscheidungen als eigene Ursachen seiner
uberlieferten Gestalt.

FufSnote zu Kapitel 38
921. Vgl. Decker/Depaulis/Dummett, Wicked Pack; Decker/Dummett, History of the Occult Tarot.
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40 Theurgie im Kontext antiker Divination

40.1 Begriff und historischer Ort

Die Mantik sucht Zugang zu einer Erkenntnis, die dem gewohnlichen Blick auf
Gegenwart und Zukunft entzogen ist. Die Theurgie fihrt diese Suche in den
groSeren Zusammenhang heiliger Handlungen ein: Die Seele wendet sich durch
uberlieferte Riten den gottlichen Ursachen zu und empfangt von ihnen, was sie aus
eigener Kraft nicht hervorbringen kann. Wo ein Orakel lediglich als Kunst der
Zeichenauslegung betrieben wird, bleibt die Verbindung zum Ursprung mittelbar;
wo die Gottheit selbst im rituell bereiteten Medium erscheint, wird die mantische
Erkenntnis Teil eines Aufstiegs der Seele. Diesen Zusammenhang hat Iamblichos
von Chalkis im frihen vierten Jahrhundert, besonders im dritten Buch von De
mysteriis, philosophisch entfaltet.92% 923

Theourgia bedeutet gottliches Wirken. Zwar reinigen, beten und handeln
Menschen, doch die eigentliche Wirksamkeit gehort den Gottern: Sie haben die
Ordnung der Welt gestiftet, ihre Zeichen in ihr niedergelegt und konnen ihre
Gegenwart mitteilen. Eine Formel verfiigt daher nicht iber das Gottliche. Der
Vollzug offnet vielmehr die verkorperte Seele fur eine hohere Tatigkeit, die ihrem
Willen vorausgeht und ihren Verstand iiberragt. Gerade dieser Vorrang der
gottlichen Ursache erklart, weshalb die Divination im theurgischen Rahmen sowohl
Mitteilung als auch innere Umwendung sein kann. Iamblichos formuliert damit eine
bestimmte Lehre vom Verhaltnis der gottlichen und der menschlichen Tatigkeit;

seine Schriften bezeugen ihren Anspruch und ihre Bedeutung in der Spatantike.
925

924,

40.2 Kosmische Hierarchie, Symbole und Entsprechungen

Alles Seiende hat seinen Ursprung im Einen, dessen iiberstromende Einheit die
intelligiblen und intellektiven Ordnungen, die Gotter, vermittelnde Wesen, die
Weltseele und die sichtbare Natur tragt. Engel, Daimones und Heroen nehmen
innerhalb dieser gestuften Wirklichkeit je eigene Stellen ein. Die verkorperte Seele
steht an der Grenze von Vernunft und sinnlicher Veranderung; sie kann sich dem
Niederen zuwenden oder die in ihr angelegte Verwandtschaft mit dem Hoheren
verwirklichen. Weil die Welt an ihren Ursachen teilhat, sind auch materielle Dinge
nicht vom Gottlichen abgeschnitten. Die einzelnen neuplatonischen Autoren
bestimmen die Stufen verschieden, doch die Bewegung vom Ursprung zu den
Wirkungen und die Ruckkehr zum Ursprung bilden ihre gemeinsame
Grundfigur.926’ 927

Die Gotter haben in der Welt symbola und synthemata, ihre eigenen
Erkennungszeichen, gegenwartig werden lassen. Pflanzen, Steine, Tiere, Dufte,
Tone, Namen, Orte und Gestirnstellungen konnen deshalb eine besondere
Beziehung zu hoheren Machten tragen. Ihre Eignung entsteht nicht erst durch den
Einfall eines Deuters; sie grundet in der Ordnung, die von der Ursache bis zum
auliersten Glied reicht. Der heilige Ritus versammelt passende Zeichen und stimmt
die Seele auf ihre gottliche Quelle ein. Ein Zeichen ist dabei mehr als ein beliebiges
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Bild fur eine Idee: In der theurgischen Lehre wird es zum Ort wirklicher Teilhabe.
Diese ontologische Deutung erklart die innere Logik des Ritus, wahrend die
historischen Quellen zunachst seine Lehre und Anwendung bezeugen.928' 929

40.3 Warum Philosophie allein nicht geniigen soll

Die Seele kann durch Philosophie ihre Begriffe klaren, ihre Leidenschaften prufen
und sich dem intelligiblen Leben zuwenden. Plotin hat die Reinigung und die Schau
des Geistes mit besonderem Nachdruck beschrieben. lamblichos nimmt zusatzlich
die ganze Lage der verkorperten Seele ernst: Sie lebt unter den Bedingungen von
Korper, Natur, Affekten und Schicksal. Ihre begriffliche Anstrengung reicht nicht
schon deshalb bis zum Gottlichen, weil sie wahre Satze tber dieses ausspricht. Das
Eine ubersteigt jede diskursive Bestimmung, und die gottlichen Ursachen wirken
auf Ebenen, die der selbstgeniigsame Verstand nicht beherrscht. Die Seele braucht
daher die von den Gottern gestifteten Wege, auf denen sie sich reinigen und fur
hohere Gegenwart empfanglich werden kann.230- 931

Theurgie erschopft sich folglich nicht in einer anschaulichen Darstellung
philosophischer Einsichten. Das rituelle Geschehen soll die Seele tatsachlich
ordnen, von ihrer Bindung an das Niedere 10sen und ihre Teilhabe am Hoheren
verwirklichen. Erkenntnis bleibt wesentlich, doch sie wachst aus einer
Verwandlung des ganzen Lebens hervor: aus Reinigung, rechter Ausrichtung und
gottlicher Gabe. Der Mensch bereitet sich vor und folgt der Ordnung der Zeichen;
die entscheidende Erhebung vermag allein die iiber ihm stehende Ursache zu
schenken. Auf diese Weise verbindet Iamblichos philosophische Einsicht mit
kultischer Praxis und wahrt zugleich die Transzendenz dessen, zu dem die Seele
zuriickkehrt. 232 933

40.4 Drei Ebenen divinatorischer Erkenntnis

Am Anfang steht die technische oder natiirliche Voraussicht. Der Arzt deutet
Symptome, der Seefahrer Winde, der Astrologe berechnete Stellungen und der
Zeichendeuter erlernte Regeln. Solche Urteile konnen umsichtig und niuitzlich sein.
Ihr Grund liegt jedoch im menschlichen Vergleichen, in Erfahrung und in den
regelmalBigen Ablaufen der Natur. Wer auf dieser Ebene ein kiinftiges Ereignis
erschliefl$t, empfangt damit noch keine gottliche Offenbarung. Die Unterscheidung
betrifft den Ursprung der Erkenntnis: Auch ein treffendes Ergebnis erhebt eine
Berechnung nicht von selbst zur h6chsten Mantik, 934 93°

Auf einer weiteren Ebene werden Erscheinungen zu Zeichen, weil die Welt als
lebendiges Ganzes durch hohere Ursachen verbunden ist. Eine Himmelsbewegung,
ein Tierverhalten oder eine auffallige Veranderung der Natur kann auf eine andere
Entwicklung hinweisen, ohne diese mechanisch hervorzubringen. Beide
Erscheinungen haben Anteil an derselben uibergreifenden Ordnung. Die hochste
Ebene beginnt dort, wo die Gottheit selbst ein geeignetes Medium ergreift: Traum,
Stimme, sichtbare Gestalt oder menschlicher Sprecher werden zu Tragern einer
Erkenntnis, die ihren gewohnlichen Kraften nicht entspringt. Hier erfahrt die Seele
aulder einer Auskunft auch die Nahe ihres Ursprungs. Mantik wird theurgisch,
wenn die Offenbarung sie iber die bloSe Frage nach dem Ereignis hinaus zur

197



gottlichen Ordnung zuriickfiithrt. 236 937

40.5 Handlungstrager und gottliche Initiative

Die Gottheit ist die Ursache der Offenbarung. Symbole und Riten bilden die von ihr
geordnete Vermittlung; der Mensch reinigt sich, vollzieht die Handlung und nimmt
die Gabe auf. Diese Abstufung schutzt die Erhabenheit der gottlichen Natur. Ein
Gott wird weder in einem Bild gefangen noch durch einen Laut an einen Ort
gezogen. Wie Licht in vielen Spiegeln sichtbar wird, ohne seine Quelle zu verlassen,
kann eine hohere Ursache in verschiedenen niederen Medien wirksam sein und
doch in ihrer eigenen Ordnung ungeteilt bestehen. Das Medium empfangt gemalf
seiner Eignung, wahrend die gottliche Fiille nicht geringer wird.?38 939

Porphyrios fragt, wie unveranderliche Gotter auf Opfer, Anrufungen und materielle
Dinge reagieren konnten. Iamblichos antwortet mit einer Umkehr der
Blickrichtung: Die Riten andern nicht den gottlichen Willen. Die gottliche
Vorsehung hat die Verbindungen zwischen ihren Ursachen und den geeigneten
Zeichen schon gegriindet; der Mensch wird durch den geordneten Vollzug fahig, an
dieser Wirksamkeit teilzuhaben. Heilige Namen sind in dieser Sicht keine Befehle
an hohere Wesen. Sie bezeugen vielmehr die Bindung der Seele an einen Ursprung,
der ihr stets vorausliegt. Gebet und Opfer formen den Empfangenden, wahrend die
Initiative der gottlichen Macht gehért.940' 941

40.6 Formen theurgischer Divination

Im Enthousiasmos wird ein Mensch von gottlicher Gegenwart erfillt. Die
gewohnliche Tatigkeit seiner Seele kann zuriucktreten, sodass eine Stimme oder ein
Wissen hervortritt, das seine erworbenen Fahigkeiten uibersteigt. lamblichos
unterscheidet dabei Grade der Ergriffenheit; nicht jede Erregung und nicht jede
zeitweilige Bewusstlosigkeit weist schon auf einen Gott. Die hohere Ursache zeigt
sich nach der Ordnung, dem Gehalt und der Wirkung der Mitteilung. Auch ein
Medium, das die eigenen Krafte spliirbar iiberschritten sieht, bedarf deshalb einer
Priufung der Herkunft seiner Erfahrung. Die theurgische Mantik verlangt
Aufmerksamkeit auf die Gestalt der Gegenwart und die Lauterung derjenigen, die
sie aufnehmen.?4?% 943

An einer Orakelstatte wirken Ort, Uiberlieferter Kult, Reinigung, Fasten, Opfer,
Gebet und die geeignete Person zusammen. Wasser, Dampfe und korperliche
Bereitschaft mogen Bedingungen der Aufnahme bilden; die hochste Erkenntnis
lasst sich in Iamblichos’ Ordnung jedoch nicht aus ihnen allein ableiten. Das Heilige
erschlielst sich durch seine eigene Ursache und bedient sich eines vorbereiteten
Mediums. Die ortliche Gottheit verleiht der Auskunft ihre Stellung innerhalb des
Kultes, wahrend der menschliche Vollzug die Beteiligten auf den Empfang
einstimmt. So gehort zum Orakel mehr als der einzelne Ausspruch: Es ist eine
geordnete Begegnung von heiliger Stétte, gemeinschaftlicher Uberlieferung und
gottlicher Initiative.%4% 945

Auch im Schlaf muss die Seele unterscheiden. Viele Traume folgen Erinnerungen,
Wiinschen, Angsten, korperlichen Reizen oder den Geschaften des Tages. Ein
gottgesandter Traum dagegen kann Erscheinung, Stimme oder unvermittelte
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Einsicht tragen, deren Ursprung nach der theurgischen Lehre tiber diesen
gewohnlichen Bewegungen liegt. Bei der Inkubation sucht eine Person nach
Reinigung, Opfer und Gebet im Heiligtum den Schlaf; sie hofft auf Heilung oder
Weisung. Die rituelle Vorbereitung macht das nachtliche Bild nicht automatisch
wahr, sondern richtet den Empfangenden auf die gottliche Ursache aus. Eine
Deutung muss Ursprung, Zusammenhang und Folgen des Traumes bertcksichtigen,
damit blofSe seelische Regung nicht fiur Offenbarung gehalten wird.946: 947

Lichtvisionen, die photagogia, lassen hohere Gegenwart in leuchtenden oder
spiegelnden Medien erscheinen. Lampen, Wasser und spiegelnde Flachen konnen
zum Ort solcher Schau werden; die vorbereitete Vorstellungskraft des Sehers kann
daran beteiligt sein. Ebenso konnen Bewegungen von Tieren und auffallige
Naturerscheinungen auf die umfassende Vorsehung verweisen, ohne dass das Tier
selbst etwas von der angezeigten Zukunft weils. Ein geweihtes Bild oder eine Statue
kann die Gegenwart einer hoheren Macht aufnehmen und als Orakelmedium
dienen, ohne die Gottheit einzuschlielSen. Proklos entfaltet spater die Ordnung
materieller und immaterieller Zeichen genauer. Allen Formen gemeinsam bleibt die
Unterscheidung zwischen dem sichtbaren Trager, seiner kultischen Vorbereitung
und der ubergeordneten Ursache, von der die Offenbarung ausgehen sol]. 948 949

40.7 Heilige Namen und anagogische Symbolik

Ein heiliger Name kann der Seele wirksam sein, obwohl sein Wortlaut ihr nicht
vollstandig durchsichtig wird. Ilamblichos verteidigt tiberlieferte Lautfolgen, weil
ihre Beziehung zum Gottlichen tiefer reichen soll als die Ubersetzbarkeit in die
Sprache des Alltags. Alte Kultsprachen bewahren nach dieser Auffassung eine
besondere Nahe zu den Ordnungen, die ihre Namen hervorgebracht haben. Die
Bedeutung eines Zeichens erschopft sich folglich nicht im begrifflichen Gehalt, den
ein einzelner Sprecher erlautern konnte. Es besitzt anagogische Kraft: Es wendet
die Seele von zerstreuter Sinnlichkeit ab und fiihrt sie auf die hohere Ursache hin,
deren Spur es tragt. Der Mensch nimmt diese Verbindung auf, statt sie durch
eigene Benennung zu erschaffen.?®% 9°1

Gerade die Unverstandlichkeit eines Lautes kann innerhalb dieser Ritualtheorie auf
seine Herkunft jenseits gewohnlicher menschlicher Erfindung hinweisen. Damit
wird verstandlich, weshalb eine Gemeinschaft unveranderte Namen uberlieferte
und der Ubersetzung Grenzen setzte. Zugleich bleibt aus der schriftlichen
Uberlieferung zunéchst erkennbar, wie Iamblichos die Namen deutet und warum
sie im Kult Autoritat gewinnen. Die behauptete ontologische Wirksamkeit ist
Bestandteil seiner Lehre; ihre Betrachtung erfordert, die innere Funktion des
Symbols ebenso genau zu erfassen wie den historischen Weg seiner Weitergabe.
Das anagogische Ziel ist die Riickkehr der Seele zu dem, was ihrer sprachlichen
Verfugung Vorausliegt.gsz' 953

40.8 Theurgie, Magie und Goetie

Heilige Handlung, philosophische Ubung und das, was als Magie bezeichnet wurde,
konnten in der Antike ahnliche Gegenstande und Riten verwenden. Fur lamblichos
entscheidet deshalb nicht die aulSere Form eines Namens, Opfers oder Bildes allein
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uber seinen Rang. Theurgie nimmt gottliche Initiative auf, richtet die Seele auf das
Gute und ordnet sie dem hoheren Ursprung zu. Goetie sucht hingegen begrenzten
Gewinn, reizt Leidenschaften, tauscht oder verkehrt die Beziehung zu niederen
Machten in ein vermeintliches Herrschaftswissen. Die Unterscheidung beruht auf
Ursache, Absicht, kultischer Ordnung und Wirkung auf die Seele. Wo die Handlung
die Selbstsucht starkt, fihrt sie vom Einen fort, selbst wenn sie die Formen einer
heiligen Handlung nachahmt.?%% 955

Dies ist zugleich die eigene Wertung der neuplatonischen Theurgen. Andere
Betrachter konnten dieselben Opfer, geheimen Namen, Lichter, Medien und Bilder
unter dem Begriff Magie zusammenfassen. Die historische Untersuchung muss
deshalb verfolgen, wer eine Praxis als gottgemals anerkennt und wer sie verwirft.
Innerhalb der theurgischen Ordnung bleibt der Unterschied jedoch philosophisch
bestimmt: Eine Handlung empfangt ihre Wiirde aus dem Verhaltnis zum hoheren
Sein und dem Mal$ der Reinigung, das sie ermoglicht. Die konkurrierenden
Bezeichnungen bezeugen, wie eng die Frage nach einer gultigen Offenbarung mit

religioser Autoritat und der Ausrichtung des menschlichen Lebens verbunden
war.956’ 957

40.9 Wahre und falsche Offenbarungen

Die Seele begegnet Bildern verschiedener Herkunft. Eigene Erwartungen,
Leidenschaften, korperliche Storungen, Tauschung durch andere Menschen,
missverstandene Zeichen oder die Einwirkung niederer Daimones konnen eine
Offenbarung nachahmen. Deshalb ist die Prufung selbst Teil der theurgischen
Disziplin. Gefragt wird nach der Art der Gegenwart, der Ordnung ihres
Erscheinens, der Wiirde und Folgerichtigkeit der Rede sowie nach ihren Folgen fur
die Seele. Eine Mitteilung, die blol8 vorhandene Wiinsche bestatigt oder den
Empfangenden in Unordnung zurucklasst, tragt keinen sicheren Ausweis gottlicher
Herkunft. Auch die Ubereinstimmung mit dem iiberlieferten Ritus und die
Ausrichtung auf das Gute haben fur Iamblichos Gewicht. 228 959

Diese Kriterien ordnen die innere Unterscheidung der Tradition. Sie erklaren,
weshalb eine Gemeinschaft eine Erscheinung als gottlich anerkennen oder als Trug
verwerfen konnte. Der Historiker kann die Anwendung solcher Regeln anhand der
Texte untersuchen, ohne damit die hohere Ursache eines einzelnen Erlebnisses
unabhangig nachzuweisen. Fur die philosophische Lehre bleibt wesentlich, dass das
Gottliche als geordnet, gut und uber die willkiirliche Einbildungskraft erhaben
gedacht wird. Die Moglichkeit des Irrtums hebt die Mantik nicht auf; sie
verpflichtet die Seele zu Reinigung und Unterscheidung, ehe sie ein empfangenes
Bild zum MaR ihres Handelns macht.26% 961

40.10 Erkenntnis, Erlosung und Agency

Viele Ratsuchende mochten wissen, ob eine Reise gelingt, eine Krankheit weicht
oder eine politische Entscheidung Erfolg hat. Theurgische Divination kann solche
Fragen aufnehmen, doch ihr eigentliches Ziel reicht weiter: Die Seele soll die
gottliche Ordnung erkennen, ihre Bindung an vergangliche Antriebe 10sen und zum
Ursprung zurickfinden. Eine Offenbarung ist deshalb mehr als die Ubermittlung
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einer Nachricht tiber ein einzelnes Ereignis. Sie kann Reinigung bewirken, die
Malstabe des Empfangenden verandern und seine Angleichung an das Gottliche
fordern. Die hochste Gabe besteht nicht in der Verfiigung uber die Zukunft, sondern
in einer Teilhabe am Leben der héheren Ursachen.?%? 963

Die Wirksamkeit ist dabei gestuft verteilt. Die Gottheit gibt der Wahrheit ihren
Ursprung; der Ritus bereitet ihre Vermittlung; Menschen reinigen sich, prifen das
Erlebte, legen Worte aus und entscheiden uber ihr Handeln. Der Mantiker
produziert die gottliche Mitteilung nicht nach Belieben, bleibt aber fiir ihren
Empfang und ihre verantwortliche Weitergabe tatig. Auch eine Gemeinschaft
beurteilt, ob ein Orakel zu ihrer heiligen Ordnung passt. So wird menschliche
Handlungsmacht durch die gottliche Initiative weder ausgeloscht noch zum letzten
Mals erhoben. Thre hochste Form liegt darin, die eigene Freiheit auf eine Ursache
auszurichten, die itber dem wechselnden Willen des Einzelnen steht.?6% 96°

40.11 Freiheit, Schicksal und gottliches Vorwissen

Wenn eine Gottheit das Kommende kennt, entsteht die Frage nach der Freiheit der
Menschen. Die neuplatonische Ordnung unterscheidet die Ebenen der Ursache.
Korperliche Prozesse und die Bewegungen des Kosmos unterliegen der naturlichen
Verkettung und dem Schicksal. Die rationale Seele vermag ihre unmittelbaren
Triebe zu prifen und an einer hoheren Ordnung teilzuhaben. Die Gotter erkennen
diese Ordnung jenseits des zeitlichen Nacheinanders als Ganzes. Ihr Wissen ist
daher keine physische Kraft, die eine Entscheidung wie ein Stof$ von aullen
herbeifuhrt. Die gottliche Sicht umfasst Ursachen und Moglichkeiten auf einer
hoheren Ebene, als sie der begrenzte menschliche Blick nacheinander
wahrnimmt. 26 967

Ein Orakel muss darum keine starre Einzelzukunft verkiinden. Es kann eine
bedingte Entwicklung anzeigen, vor einer Gefahr warnen, eine moralische
Anderung verlangen oder einen Weg ihrer Abwendung eroffnen. Die Antwort der
Ratsuchenden gehort dann selbst zu der Ordnung, aus der die Warnung hervorgeht.
Vorsehung und Freiheit stehen in einem Spannungsverhaltnis, das eine kurze
Formel nicht beseitigt; innerhalb der theurgischen Lehre begrindet die gottliche
Voraussicht jedoch gerade die Moglichkeit sinnvollen Handelns. Indem die Seele
eine Weisung versteht und entsprechend handelt, nimmt sie an einer hoheren
Ordnung teil, statt nur passives Glied einer aulleren Kette zu bleiben.?68 969

40.12 Historische Einordnung und Bilanz

Iamblichos beschreibt die Gotter als wirkliche Ursachen heiliger Gegenwart und
weist die Reduktion ihrer Erscheinungen auf menschliche Fantasie zuruck. Die
Uberlieferung seiner Lehre verbindet platonische Metaphysik mit alten Kulten,
Orakelstatten, den Chaldaischen Orakeln und den Riten der Spatantike. Eine
historische Darstellung kann zugleich nach der Gestalt der Texte, den religiosen
Gemeinschaften und den Bedingungen aullergewohnlicher Erfahrung fragen.
Psychologische Beschreibungen von Traum, Ekstase und Vision erklaren dabei
bestimmte menschliche Vorgange; sie geben nicht schon wieder, was Iamblichos
selbst unter gottlicher Ursachlichkeit verstand. Seine ontologische Deutung muss
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als solche genau gelesen werden, damit der innere Anspruch der theurgischen
Mantik sichtbar bleibt.%7% 971

Mantik sucht Erkenntnis, Theurgie ordnet ihren Empfang in den heiligen Weg der
Seele ein. Die hochsten Orakel entspringen nach dieser Lehre keiner menschlichen
Herrschaft uber eine unsichtbare Macht: Die Gottheit tritt in einem geeigneten
Medium hervor, schenkt Einsicht und fithrt den Empfangenden tber seine
vereinzelte Frage hinaus. Das Zeichen gehort zur Ordnung des Kosmos, der Ritus
zur Vorbereitung, die Priufung zur Verantwortung des Menschen und die erlosende
Wirksamkeit zur hoheren Ursache. So verbinden sich Divination, Kult und
Metaphysik in der Bewegung der Riickkehr zum Einen. Gerade an dieser
Verbindung lasst sich verstehen, weshalb eine antike Zukunftsauskunft zugleich als
Erkenntnis, Reinigung und Teilhabe am gottlichen Leben gelten konnte.?”% 973
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41 Magie und Divination im lateinischen
Mittelalter

41.1 Gegenstand, Zeitraum und Begriffsproblem

Zwischen etwa 500 und 1500 nahm die Suche nach verborgener Erkenntnis im
lateinisch-christlichen Europa viele Gestalten an: hofische Astrologie, medizinische
Amulette, Schutzhandlungen auf dem Land, Liebes- und Schadenzauber, Traum- und
Losdeutung sowie gelehrte Astral- und Ritualmagie. Sie bildeten kein einheitliches
System. Thre Einordnung folgte auch nicht den spateren Trennungen von Religion,
Medizin, Naturkunde und Technik. Die gottliche Ordnung umfasste die sichtbare
Natur und die unsichtbaren Ursachen; gerade darum war umstritten, welche Zeichen
aus welcher Seinsstufe kamen und welche Handlung der Seele zu ihrer rechten
Ausrichtung verhalf. Die Worter magia, superstitio, sortilegium, maleficium und
nigromantia bezeichneten je nach Zeit, Region, Sprecher, Rechtslage und
Streitabsicht verschiedene Ausschnitte dieser Praxis.?”4%7°
Wer die Uberlieferung liest, muss die Bezeichnung einer Handlung von deren
innerem Ziel unterscheiden. Viele Beteiligte verstanden sich als Betende,
Heilkundige, Astrologen oder Ausubende einer erlernbaren ars. Andere nannten
dieselbe Tatigkeit Magie und zogen damit eine soziale Grenze. Weder ist deshalb jede
ungewoOhnliche Handlung unter einem Begriff aufzulosen, noch ist die Anklage eines
kirchlichen Gegners schon eine Beschreibung dessen, was die Handelnden taten.
Uberdies entstand lateinisches Wissen im Austausch mit byzantinischen,
arabisch-islamischen und jiidischen Uberlieferungen. Die géttliche Ordnung ist eine;
die historischen Sprachen, in denen Menschen ihre Spuren beschrieben, blieben

verschieden.976977

41.2 Zwecke und soziale Reichweite der Divination

Divination suchte Erkenntnis Uilber Verborgenes und Kinftiges. Thre Fragen betrafen
verlorene und gestohlene Dinge, Diebe, Krankheitsursachen, gunstige Zeitpunkte,
Ehe, Reise, Krieg, Politik, Wetter und Ernte. Manche Verfahren sollten den Kontakt
mit Engeln, Geistern oder Toten eroffnen. Ihr Platz im Leben lag damit ebenso bei
Diagnose und Entscheidung wie bei Voraussage. In neuplatonischer Ordnung kann
ein sichtbares Ereignis Hinweis auf eine hohere Ursache sein; die Aufgabe der
deutenden Seele besteht darin, Zeichen, Ursprung und Zweck

auseinanderzuhalten.”?”8979
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Theologen unterschieden haufig ein unverlangt gegebenes Zeichen Gottes oder der
Natur von einer eigens erzwungenen Antwort. Eine Handlung, die gottliche
Offenbarung erzwingen will, verkehrt das Verhaltnis von Ursache und Empfanger;
eine vermeintliche Antwort kann auch durch niedere, tauschende Machte vermittelt
werden. Doch liels sich die Grenze nicht am Material ablesen. Psalm, Geste und
Gegenstand konnten je nach Auftrag, Absicht und weiteren Zeichen als Gebet,
Sakramentale, Heilmittel oder verbotene Magie gelten. Entscheidend blieb, ob sich
die Seele einer hoheren Ordnung offnete oder eine Macht fir ihre eigenen Zwecke

verfugbar machen wollte. 780981

41.3 Astrologie zwischen Wissenschaft, Medizin und Determinismus

Die Astrologie war die wichtigste gelehrte Form der mittelalterlichen Divination.
Astronomische Beobachtung und astrologische Auslegung waren eng verbunden.
Hofe, medizinische Milieus und teilweise Universitaten kannten Geburtshoroskope,
die Wahl gunstiger Zeitpunkte und die Deutung von Konjunktionen, Kometen und
Finsternissen als Zeichen fiir Politik, Wetter und Religion. In der Medizin verband
man Korperteile, Krankheitsverlaufe, Aderlass und Arzneigaben mit Tierkreiszeichen
und Planetenstunden. Die Bewegung des Himmels gehort zur geordneten Natur; ihre
Kenntnis versprach Aufschluss tber die zeitlichen Bedingungen Kkorperlichen
Lebens. 982983
Umstritten war vor allem der Ubergang von korperlichen Einflissen zur
Notwendigkeit menschlicher Entscheidungen. Zahlreiche Autoren raumten Gestirnen
Wirkungen auf Korper, Wetter und Stoffe ein, ohne ihnen Herrschaft tber den
vernlunftigen Willen zuzuschreiben. Die verbreitete Formel, Sterne machten geneigt,
zwangen aber nicht, fasst eine wichtige Vermittlung zusammen, war jedoch keine
uberall einheitliche Lehre. Eine Seele, die hoher als die korperliche Sternenordnung
steht, kann deren Bedingungen erkennen, ohne sich mit ihnen gleichzusetzen.
Prognose, aristotelische Naturphilosophie wund christliche Verantwortungslehre
blieben dennoch in Spannung; die historische Kontroverse verschwindet durch diese

metaphysische Einordnung nicht.%8498°
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41.4 Traume, Lose und provozierte Zeichen

Traume konnten eine hohere Mitteilung aufnehmen, wie die biblischen Erzahlungen
von Joseph und Daniel zeigten. Ebenso konnten sie aus korperlichen Zustanden,
Sorgen des Tages oder damonischer Tauschung hervorgehen. Traumbiicher wiesen
Bildern feste Bedeutungen zu; geistliche Autoren priften starker Herkunft, Zweck
und sittliche Wirkung. Das Bild allein verrat seine Ursache nicht. Die Erkenntnis
verlangt Unterscheidung zwischen der Bewegung der eigenen Seele, den Spuren der
Natur und einer Mitteilung aus hoherem Rang.986987
Bei sortes wurden Lose gezogen, Wiirfel geworfen oder zufallig gefundene Textstellen
gedeutet. Die sortes biblicae machten eine aufgeschlagene Bibelstelle zur Antwort.
Darin konnte demiutiges Vertrauen auf Fugung liegen; dieselbe aufllere Handlung
konnte aber auch Gott zu einer gewiinschten Auskunft notigen wollen. Autorisierung,
Absicht und Auslegung entschieden mit dariiber, welchen Ort die Handlung in der
Ordnung einnahm. Das kontingente Zeichen gewann Sinn nicht allein aus seinem

Stoff oder dem Verfahren des Ziehens.?88989

41.5 Geomantie und andere regelgeleitete Kiinste

Arabisch-lateinische Ubersetzungen und Umarbeitungen vermittelten die Geomantie
nach Westeuropa. Zufallig gesetzte Punktreihen wurden nach geraden und ungeraden
Anzahlen unterschieden, zu sechzehn Figuren verbunden und in einem festen
Urteilsschema gelesen. Planetenbeziige und astrologische Hauser banden die Figuren
in die kosmische Ordnung ein. Thre kombinatorische Regelmaldigkeit lielS die Kunst
als berechenbare ars auftreten, wahrend der Ausgangspunkt zufallig blieb. Gerade
dieses Zusammenspiel von Kontingenz und Form gab Anlass zur Frage, ob die Figur
eine wirkliche Beziehung offenbarte oder blof$ ein Urteil des Deuters hervorrief.?90991
Chiromantie und Physiognomik bezogen Handlinien, Gesicht und Korperbau auf
Charakter und Schicksal; Onomantie deutete Namen und Buchstabenwerte. Wasser,
Kristalle und Spiegel dienten der Suche nach Visionen und Verborgenem. Feuer,
Rauch, Tiere, Wetter, aullergewohnliche Geburten und Himmelserscheinungen
konnten als Omina erscheinen. Skapulimantie, durch arabische Uberlieferung
vermittelt, las Spuren an erhitzten Schulterblattern. Diese Vielfalt darf nicht als
Beweis gleicher Haufigkeit genommen werden. Handschriftliche Erwahnung,
gelehrte Systematik und wirklich ausgefuhrte Handlung sind verschiedene Zeugnisse

fir die Bewegung eines Wissens zwischen den Menschen, 992993
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41.6 Naturliche Magie und verborgene Eigenschaften

Magia naturalis berief sich auf Krafte der geschaffenen Natur, die den Sinnen nicht
unmittelbar offenliegen. Pflanzen, Tiere, Metalle, Edelsteine und Diifte konnten
besondere Eigenschaften besitzen; Amulette und Steine erschienen so als Trager
naturlicher Wirkung. In einem gestuften Kosmos gehen korperliche Eigenschaften
aus hoheren Ursachen hervor, doch nicht jede behauptete Entsprechung ist schon
erkannt. Ratselhafte Zeichen, unbekannte Namen und Anrufungen weckten Verdacht,
wenn sich keine anerkannte Naturursache angeben lieR.994995

Die Unterscheidung blieb schwierig, weil eine verborgene Eigenschaft ihrem Begriff
nach nicht sofort beobachtbar ist. Scholastische Autoren fragten, ob eine Wirkung aus
dem Stoff, dem Himmel, einer bloS vereinbarten Zeichenbedeutung oder
damonischer Mitwirkung kam. Thre Antwort betraf das Leben unmittelbar: Dasselbe
Heilmittel konnte als Medizin gelten, als aberglaubische Handlung beanstandet oder
als verbotene Magie verurteilt werden. Die Ordnung der Ursachen verlangt Priifung;

sie gibt dem Urteil keine Abkiirzung durch den bloSen Namen ,Natur~.%96997

41.7 Astral- und Bildmagie: Picatrix und Talismane

Astral- und Bildmagie verband Himmelskonstellationen mit Bildern, Ringen, Siegeln
und Talismanen. Man wahlte Herstellungszeit und Material nach der Beziehung zu
einem Planeten, Fixstern oder Tierkreiszeichen. In gelehrter Verteidigung sollte so
eine kosmische Kraft in einem Gegenstand wirksam werden. Gebete, Raucherungen
und Namen von Geistern konnten die gleiche Operation fur Kritiker in den Bereich
verbotener Anrufung ricken. Der Unterschied zwischen einem natiirlichen Empfang
himmlischer Wirkung und dem Anspruch auf Verfigung iber eine unsichtbare Person
war deshalb besonders umkz’impft.998999
Die lateinische Picatrix wurde im 13. Jahrhundert am kastilischen Hof aus dem
arabischen Ghayat al-hakim ubersetzt. Astrologie, philosophische Kosmologie,
Talismane, Gebete, Raucherungen und Geistvorstellungen treten darin
nebeneinander. Griechische, spatantike, sabische und weitere Bestande waren
bereits in die arabische Uberlieferung eingegangen; die Ubersetzung und lateinische
Lektiure ordneten sie erneut. Das Buch ist weder die unveranderte Stimme einer
einzigen Kultur noch ein vollkommen geschlossenes System. An ihm lasst sich
verfolgen, wie Lehren von kosmischen Beziehungen in neuen Sprachen

weitergegeben und zugleich verandert wurden. 10001001
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41.8 Ritualmagie, Ars notoria und Nigromantie

Ritualmagische Schriften verbanden Gebete, Fasten, Reinheit, Kreise, Siegel,
Diagramme, Raucherwerk sowie heilige und fremdartige Namen mit der Erwartung
von Wissen, Vision und Macht. Einige verlangten Beichte und Keuschheit und
richteten Bitten an Gott. Gerade ihre Nahe zur Liturgie erschwerte die Scheidung:
Ein Gebet empfangt, eine zwingende Formel beansprucht Herrschaft uber ihren
Adressaten. Wo unbekannte Namen, Geisteranrufungen und der Anspruch auf eine
erzwungene ubernatirliche Wirkung zusammentrafen, sahen Theologen einen
Ubergang zur damonischen Vermittlung.loozmo3

Die Ars notoria versprach durch ausgedehnte Gebetsfolgen und komplexe Figuren
aulSergewohnliches  Gedachtnis, Beredsamkeit und raschen Erwerb der
Wissenschaften. Das Liber iuratus Honorii verband Schwur, Askese, Gebet und Vision
mit umfangreichen Anweisungen. Nigromantia meinte in gelehrten mittelalterlichen
Texten haufig eine angeblich auf Damonen gerichtete Ritualkunst und nicht allein
Totenbeschworung. Handbiucher versprachen Enthiullung verborgener Dinge,
Illusionen, Liebes- und Hasszauber, Kristallvisionen, Schatzsuche und politische
Vorteile. Der Anspruch auf Erkenntnis trat hier oft gemeinsam mit dem Begehren
nach Verfugung uber andere auf, 0041005

Kleriker begegnen als tatsachliche oder beschuldigte Praktiker haufig in
Handschriften und Prozessen. Lateinkenntnis, liturgische Ubung, Biicherzugang und
die Fahigkeit, Tabellen, Gebete und Diagramme zu kopieren, erklaren diese
Sichtbarkeit. Daraus folgt nicht, dass Ritualmagie gewohnliche Tatigkeit des Klerus
gewesen ware. Die erhaltenen Texte stammen Uberproportional aus schreibkundigen

Milieus und bewahren oft gerade die Uberschreitung institutioneller Grenzen.!0061007

41.9 Service magic, Heilung und Alltagskonflikte

Auch aulBerhalb gelehrter Mannerkreise boten Heilerinnen und Heiler, Geistliche,
Astrologen, Hebammen, Hirten, Tierkundige, wandernde Spezialisten und Haushalte
Hilfe bei Krankheit, Fruchtbarkeit, Geburt, Viehschutz, Diebstahl, Schatzsuche,
Gerichtsverfahren und Feindschaft. Die Forschung nennt solche an Problemen
orientierten Angebote teilweise service magic. Dieser Begriff bundelt Tatigkeiten,
bezeichnet aber keinen einheitlichen mittelalterlichen Beruf. Die Suche nach Hilfe
machte die vermutete Ordnung von Natur, Zeichen und geistigen Machten im

taglichen Leben wirksam,!0081009
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Ein Heilverfahren konnte Krauter, Gebet, astrologisch gewahlte Zeiten und
beschriftete Amulette zusammenfihren. Psalmen, Evangelienverse, Kreuze,
Christusmonogramme, Heiligennamen, Brot, Wasser, Wurzeln und Edelsteine dienten
Schutz und Heilung. Liebeszauber sollten anziehen, zuruckholen, binden oder
trennen; andere Operationen sollten Impotenz verursachen oder aufheben. Wenn eine
Handlung auf Korper und Willen eines anderen Menschen zielte, stellte sich die Frage
nach der Freiheit der Seele mit besonderer Scharfe. Die Zugehorigkeit des Menschen
zur gottlichen Ordnung rechtfertigt keine Verfigung tber die Person eines

anderen.lomlon

41.10 Maleficium, Damonologie und der spatere Hexereibegriff

Maleficium bezeichnete schadigende Zauberei: zugeschriebene Ursachen von
Krankheit, Tod, Unfruchtbarkeit, Impotenz, Missernte, Viehseuche und Unwetter. Der
Verdacht auf Schadenzauber bedeutete noch nicht das fruihneuzeitliche Hexenbild.
Magie, Zauberei, maleficium, Haresie und Hexerei sind in ihren jeweiligen Quellen
auseinanderzuhalten. Erst im 14. und 15. Jahrhundert verdichteten manche
Theologen, Inquisitoren und Juristen Schadenzauber, Teufelspakt, Abfall vom
Glauben, nachtliche Versammlung und organisierte Sekte zu einem gemeinsamen
\/'erfolgungsmodell.10121013

Der Malleus Maleficarum erschien 1486/87 an der Schwelle zur Frihen Neuzeit;
grolse europaische Verfolgungswellen lagen iberwiegend zwischen dem 15. und 17.
Jahrhundert. Frihere Quellen kannten damonische Tauschung, verbotene Divination
und Schadenzauber, aber nicht notwendig das spatere kumulative Hexereikonzept.
Eine riuckwirkende Gleichsetzung lieSe Unterschiede in Recht, Theologie und
sozialem Konflikt verschwinden. Auch die Annahme einer wirklichen Hierarchie
geistiger Ursachen entbindet nicht von der Pflicht, Anschuldigungen und ihre Folgen

nach den jeweiligen historischen Belegen zu prﬁfen.10141015

41.11 Augustinus, Thomas von Aquin und die Logik des Damonenpakts

Augustinus pragte die lateinische Kritik an Magie und Divination durch die Lehre,
viele Praktiken beruhten auf ausdricklicher oder stillschweigender Gemeinschaft mit
Damonen. Diese konnten Verborgenes aus grofSerer Erfahrung erschliefSen, Zeichen
lenken und Menschen tauschen; Gottes zeitlose Erkenntnis besallen sie nicht. Damit
wird der Rang der Erkenntnis entscheidend: Schnelle und verborgene Kenntnis ist
noch keine gottliche Wahrheit. Isidor von Sevilla ordnete zahlreiche mantische
Kiinste in einer einflussreichen Ubersicht. Thomas von Aquin verband augustinische

Damonologie mit Fragen nach Naturursachen, Zeichen und freiem Willen. 10161017
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Demiitiges Gebet, verstandliche christliche Worte, natirliche Heilkrafte, anerkannte
Reliquien, korperliche Sternwirkungen und eine ungebeten gesandte Offenbarung
konnten eher als legitim gelten. Zwang, unbekannte Namen, private
Geisterbeschworung, ratselhafte Zeichen ohne erkennbare Naturursache und die
Leugnung menschlicher Freiheit durch astrologischen Determinismus erregten
Verdacht. Kirchlicher Exorzismus und private Beschworung konnten aulerlich
ahnliche Worte benutzen und doch nach Amt, Absicht, Adressat und
Bevollmachtigung gegensatzlich beurteilt werden. Entscheidend war, welcher
Ursache sich die Handlung zuwandte und ob sie die Grenze zwischen Empfang und
Befehl wahrte. 10181019

41.12 Ubersetzungskulturen und interreligiose Verflechtungen

Die lateinische Uberlieferung wuchs aus Verbindungen mit anderen Wissenskulturen.
Arabischsprachige Gelehrte Uibersetzten und bearbeiteten griechische, persische und
indische Bestande und entwickelten eigene Arbeiten zu Astrologie, Medizin,
Alchemie, Mathematik und Magie. Seit dem 12. Jahrhundert gingen viele Schriften
insbesondere auf der Iberischen Halbinsel, in Sizilien und weiteren Kontaktzonen ins
Lateinische iiber. Ubersetzer wahlten aus, verschoben Begriffe und verkniipften
Aussagen mit neuen Autoritaten. So blieb die Suche nach kosmischer Ordnung
kontinuierlich, wahrend ihre Texte und Deutungen sich geschichtlich
wandelten, 10201021
Judische Handschriften bewahren Amulette, Engelnamen, Schutz- und Heilformeln
sowie Verbindungen heiliger Buchstaben. Byzantinische Milieus iberlieferten
spatantike Astrologie, Amulette, Beschworung und medizinische Magie, verbanden
einzelne Formen mit Liturgie und Heiligenverehrung und bekampften andere
rechtlich und kirchlich. Austausch bedeutete keine unterschiedslose Verschmelzung.
Judische, christliche und islamische Beteiligte hielten an je eigenen theologischen
Grenzen fest, wahrend Texte, Namen, Diagramme und Verfahren sie

{iberschritten, 10221023
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41.13 Handschriften, Grimoires und Uberlieferungsprobleme

Magisches Wissen wurde hauptsachlich handschriftlich weitergegeben. Der moderne
Oberbegriff ,,Grimoire” ist auf mittelalterliche Bestande nur vorsichtig anzuwenden.
Rituale standen haufig neben medizinischen Rezepten, astrologischen Tabellen,
theologischen Ausziugen, Alchemie und praktischer Naturkunde in demselben Codex.
Die Nachbarschaft zeigt, wie Leser verschiedene Verfahren zur Erkundung der
verborgenen Ordnung nebeneinander hielten, ohne spatere Fachgrenzen
vorauszusetzen. Sie beweist freilich noch nicht, dass jede niedergeschriebene
Handlung ausgefiihrt wurde. 10241025
Wichtige Textgruppen sind Picatrix, Ars notoria, Liber iuratus Honorii, das
sogenannte Miunchner Handbuch der Nigromantie, salomonische Schriften,
astrologische Bild- und Talismantexte, Lapidarien, medizinisch-magische Rezepte
sowie Traum-, Los- und Geomantiehandbiicher. Zuschreibungen an Salomo, Honorius,
Albertus Magnus und andere Autoritaten waren oft pseudepigraphisch. Titel, Umfang
und Reihenfolge wechselten von Handschrift zu Handschrift. Was heute als ein
bestimmtes ,Werk” erscheint, ist vielfach erst durch editorische Arbeit aus

beweglicher Uberlieferung abgegrenzt. 10261027

41.14 Geschlecht, soziale Sichtbarkeit und Quellenkritik

Frauen treten in normativen und gerichtlichen Quellen besonders bei Heilung,
Geburt, Liebe und nachbarschaftlichen Streitigkeiten hervor. Komplexe lateinische
Ritualmagie erscheint wegen ungleichen Zugangs zu Bildung, Amtern und
Schriftiiberlieferung haufiger mit Mannern verbunden. Dieses Bild zeigt zugleich, wer
Quellen schreiben und aufbewahren konnte. Gerichtsakten dokumentieren Verdacht
und Konflikt; gelehrte Codices machen schriftkundige Kreise sichtbar; Predigten
formen warnende Typen. Keine dieser Gattungen bildet den Alltag aller Beteiligten
unmittelbar ab. 10281029

Eine genaue Lektire fragt deshalb nach Verfassern, Adressaten und Interessen. Ein
inquisitorisches Verhor kann die Antwort durch seine Frage vorstrukturieren. Ein
Ritualbuch belegt zunachst das Kopieren eines Textes; ein Verbot beweist die
Sichtbarkeit einer Handlung, aber nicht deren Haufigkeit. Vorwirfe hatten dennoch
reale Folgen fur Ruf, Besitz, Beziehungen und Urteile. Ihre soziale Wirksamkeit ist
historisch greifbar, auch wenn die behauptete ubernaturliche Wirkung im Einzelfall
unbelegt bleibt. Die Unterscheidung von Ursache, Aussage und Wirkung gehort selbst

zur gewissenhaften Deutung von Zeichen,!0301031
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41.15 Divination, Handlungsmacht und historische Bilanz

Ein Horoskop, Los oder Traum konnte Entscheidungen erschliefSen, beraten und
zeitlich ordnen. Er konnte Menschen aber auch verleiten, Verantwortung an Sterne,
Sachkundige oder vermeintliche Geister abzugeben. Theologische Kritik betraf daher
nicht allein die Richtigkeit einer Vorhersage. Sie fragte, wem die Seele Vertrauen,
Gehorsam und Deutungsmacht einrdumte. Bei Liebes- und Schadenzauber trat die
beanspruchte Einwirkung auf die Freiheit anderer hinzu. Die hohere Ordnung

ermoglicht Erkenntnis und fordert zugleich eine rechte Beziehung zum eigenen und

fremden Willen, 10321033

Mittelalterliche Magie entstand in Ubergangen zwischen Gebet und Beschwérung,
Heilung und Superstition, Naturursache und Damonenpakt sowie gelehrter Rechnung
und kontingentem Zeichen. Gelehrte und lokale Praxis beeinflussten einander;
ubersetzte Lehren wurden verandert, Alltagshandlungen schriftlich festgehalten. Die
Geschichte verlangt deshalb eine genaue Antwort darauf, wer eine Handlung unter
welchen Bedingungen billigte, bekampfte oder als wirksam erzahlte. Innerhalb dieser
Verschiedenheit blieb die entscheidende Frage bestehen: Fithrt die Deutung des

Verborgenen die Seele zur Erkenntnis ihrer hoheren Ursache und zur Freiheit, oder

bindet sie diese Seele an eine niedere Macht?10341035
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42 Magie und Divination in der Renaissance

42.1 Renaissance als Ubergangs- und Verflechtungszeit

Zwischen dem 14. und 17. Jahrhundert erforschten Gelehrte, Arzte, Geistliche und
Fursten die verborgenen Eigenschaften einer von Gott durchwirkten Natur. Magie
und Divination konnten Erkenntnisweisen sein, mit denen sich das Verhaltnis
sichtbarer Dinge zu ihren hoheren Ursachen erschloss. Zugleich waren ihre
Verfahren theologisch, rechtlich und politisch umstritten. ,Renaissance-Magie”
bezeichnet daher keine gemeinsame Schule: Naturphilosophien, religitse
Entwiirfe, mantische Verfahren und soziale Zuschreibungen begegneten einander,
ohne dieselbe Stellung innerhalb der gottlichen Ordnung zu beanspruchen.10361037
Die Datierung vom 14. bis zum 17. Jahrhundert umreilst einen weiten, regional
ungleich verlaufenden Wandel. Humanistische Funde und Ubersetzungen,
Buchdruck, Universitaten, hofische Forderung, Reformation und konfessionelle
Ordnungen veranderten die Uberlieferung in unterschiedlichem Tempo.
Mittelalterliche Lehren bestanden fort; neue Editionen antiker Texte und Wege des
Wissensaustauschs ordneten sie neu. Die Erscheinungsformen wechselten,
wahrend die Grundfrage nach dem Zusammenhang von Natur, Mensch und

gottlichem Ursprung weitergetragen wurde, 10381039

42.2 Kosmos, Korrespondenz und verborgene Krafte

Planeten, Elemente, Pflanzen, Metalle, Tiere, Korperteile, Bilder, Tone und Seelen
stehen in einem gestuften Kosmos. Sichtbare Wirkungen konnen auf hohere,
unsichtbare Ursachen verweisen; der Mensch verbindet als Mikrokosmos leibliche
und geistige Ordnungen. Platonische, aristotelische, stoische, medizinische und
astrologische Gedanken wurden in diesem Bild vereint, ohne alle Gegensatze
aufzuheben. Korrespondenz bedeutet dabei mehr als &dullere Ahnlichkeit: Sie
verweist auf die Teilnahme verschiedener Dinge an ubergeordneten

Prinzipien. 10401041
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Naturliche Magie suchte die verborgenen Eigenschaften geschaffener Dinge zu
erkennen und in eine angemessene Verbindung zu bringen. Sie erklarte Wirkungen
aus stofflicher Natur, himmlischem Einfluss und letztlich der gottlichen Ordnung
und grenzte sich so von damonischem Zwang ab. Gerade weil Ursachen verborgen
sein konnten, blieb diese Scheidung umkampft. Unverstandliche Namen, Zeichen
und Geistwesen erlaubten Kritikern die Vermutung eines Pakts. Die Berufung auf
»Natur” war daher ein Erklarungsversuch und zugleich ein Anspruch auf

Legitimitat, der am konkreten Verfahren zu prufen blieb. 10421043

42.3 Astrologie zwischen Hof, Universitat und Medizin

Die Astrologie war die verbreitetste gelehrte Divinationskunst der Renaissance.
Ihre Rechnungen und Beobachtungen waren mit mathematischer Astronomie,
Kalenderwesen und Medizin eng verbunden. Astrologen deuteten Geburtsbilder,
bestimmten gunstige Zeitpunkte, verfassten Jahresprognosen und lasen
Konjunktionen, Kometen und Finsternisse. Herrscher suchten Rat fiir Reisen,
Kronungen, Kriege und dynastische Fragen. Arzte bezogen Himmelsstellungen auf
Krankheitsverlaufe, Aderlass und Arzneigaben. Im geordneten Kosmos konnten
himmlische Rhythmen korperliche Vorgange begleiten und bedingen, ohne schon
den Ursprung jeder menschlichen Entscheidung auszumachen.!0441045

Die Nahe zu anerkannten Wissenschaften bedeutete keine durchgehende Billigung.
Pico della Mirandolas Disputationes adversus astrologiam divinatricem griff
besonders sichere Vorhersagen individueller Taten aus Sternstellungen an. Andere
trennten korperliche und meteorologische Prognosen von einer Lehre, die den
freien Willen aufhebt. Astronomie und Astrologie teilten Berechnung und
Beobachtung, hatten aber nicht immer dasselbe Erkenntnisziel. Die Seele empfangt
Bedingungen aus der sichtbaren Himmelsordnung und kann sich als verniunftige

Seele zu ihnen verhalten; diese Unterscheidung bestimmte den philosophischen
Streit, 10461047
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42.4 Hermetismus, Neuplatonismus und prisca theologia

Mit Marsilio Ficinos lateinischer Ubersetzung des Corpus Hermeticum in den
1460er Jahren gewann Hermes Trismegistos unter Humanisten neues Gewicht.
Viele hielten diese Schriften fiir Zeugnisse einer sehr alten Weisheit, die sie mit
Mose und Platon verbanden. Neuplatonische Texte starkten die Lehre einer prisca
theologia: Weise verschiedener Zeiten hatten Teilstucke ursprunglicher gottlicher
Erkenntnis bewahrt. So lieS sich philosophische und religiose Erneuerung als
Ruckkehr zu einer alteren Wahrheit deuten. Die Einheit des gottlichen Ursprungs
machte Uberlieferung iiber Sprach- und Religionsgrenzen hinweg denkbar, 10481049
Philologische Forschung datiert die hermetischen Traktate in die romische
Kaiserzeit; Isaac Casaubons Kritik von 1614 markierte einen wichtigen Schritt in
der fruhneuzeitlichen Debatte um ihr Alter. Damit ist die Wirksamkeit der
Renaissance-Deutung nicht aufgehoben. Die damalige Datierung formte
Ubersetzungsprojekte, Textkanones, Erwartungen und Rechtfertigungen der
Magie. Historisch sind das tatsachliche Entstehungsalter und die geistige Arbeit,
die aus der Annahme eines anderen Alters erwuchs, jeweils genau zu

benennen, 0201051

42.5 Ficino: spiritus, Musik und naturliche Magie

Vor allem im dritten Buch von De vita entwarf Ficino eine
medizinisch-astrologische Sorge fiir das Leben der Gelehrten. Der spiritus
vermittelte als feinstoffliches Band zwischen Korper und Seele. Nahrung, Gertliche,
Farben, Musik und passende himmlische Einfliisse sollten ihn kraftigen. Bilder und
Gesange empfingen innerhalb dieser Lehre planetarische Qualitaten. Die
sichtbaren Mittel wirkten als Glieder einer kosmischen Verbindung; Ficino
verteidigte sie als naturliche und medizinische Hilfen und unterschied sie von der
Anrufung damonischer Maéchte. 10521053
Diese Grenze blieb in der zeitgendssischen Wahrnehmung beweglich. Ficino
verband neuplatonische Sympathie, astrologisch bestimmte Zeiten und die Sprache
einer Herabkunft himmlischer Gaben. Seine eigene Verteidigung ist deshalb
ebenso ernst zu nehmen wie die Moglichkeit, dass andere Leser darin mehr als
Naturmedizin sahen. Seelenpflege, Heilkunst, Musiktheorie und kosmische
Entsprechung griffen ineinander. Thre metaphysische Bedeutung erschopft sich

weder in korperlicher Therapie noch in einem Ritus des Geisterzwangs.10541055
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42.6 Pico della Mirandola und die christliche Kabbala

Giovanni Pico della Mirandola brachte platonische, aristotelische, hermetische und
kabbalistische Materialien in einen christlichen Universalismus ein. Die 900 Thesen
von 1486 sollten verschiedene Philosophien durch gelehrte Disputation zueinander
fuhren. Bestimmte Formen von Magie und Kabbala galten ihm als Bestatigung
christlicher Wahrheit. Gegen die divinatorische Astrologie wandte er sich dort, wo
aus Sternen eine notwendige Festlegung von Wille und Vorsehung folgen sollte.
Die geistige Ruckwendung zur hochsten Ursache setzte fur ihn voraus, dass der
Mensch nicht blofS Produkt seiner korperlichen Himmelsbedingungen war, 10561057
Christliche Kabbala war keine unveranderte judische Tradition. Hebraische
Schriften, Gottesnamen und Auslegungsweisen wurden von Ubersetzern,
Konvertiten und christlichen Gelehrten ausgewahlt und in christologische
Deutungen gestellt. Diese Aneignung erschloss neue Verbindungen, veranderte
jedoch die Bedeutung im ursprunglichen religiosen Zusammenhang. Die judischen
Wissensquellen und die ungleichen Machtverhaltnisse ihrer Rezeption gehoren
ebenso zur Geschichte der angestrebten Weisheitseinheit wie Picos eigener

Entwurf.10581059

42.7 Agrippa: Synthese, Divination und Widerruf

Heinrich Cornelius Agrippa von Nettesheim ordnete in De occulta philosophia die
elementare, die himmlische und die intellektuelle Welt aufeinander. Stoffliche
Eigenschaften, Planeten, Zahlen, Bilder, Namen, Engel und Rituale wurden zu
einer gestuften Wissenschaft der Beziehungen. Divination war moglich, weil
Zeichen und Bezeichnetes uber vermittelnde Krafte hoheren Ursachen zugeordnet
sind. Wenn Agrippa die Astrologie als Schlissel der Divinationsarten hervorhob,
gab er ihnen damit einen gemeinsamen kosmischen Rahmen, ohne ihre
Unterschiede zu beseitigen.lOGO1061
Sein De vanitate und spatere Distanzierungen sind nicht als schlichter Widerruf
aller friheren Lehren zu lesen. Ironie, skeptische Einwande, christliche
Reformabsichten und die Grenzen menschlicher Erkenntnis bestimmen die
Deutung. Entstehungsphasen, Druckfassungen und Textgattungen missen
unterschieden werden. Agrippa stellte die mogliche Hohe okkulter Erkenntnis
neben die Gefahr eines Urteils, das aus unvollkommenen Zeichen schon Gewissheit

und Macht beansprucht, 10621063
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42.8 Paracelsus: Medizin, Signaturen und Alchemie

Paracelsus verband Medizin, Alchemie, Astrologie und religiose Naturdeutung.
Gegen eine ausschliefSliche Erklarung der Krankheit aus der Saftelehre stellte er
mineralische Heilmittel, chemische Prozesse und kosmische Einflusse. In der
spateren paracelsistischen Tradition konnten Signaturen, also aulsere Merkmale
von Dingen, verborgene Heilkrafte anzeigen. Das sichtbare Zeichen verwies damit
auf eine noch zu erkennende Eigenschaft. Seine eigenen, schwer zu datierenden
Schriften sind von spateren pseudoparacelsischen Texten zu trennen; die
zugeschriebene Lehre darf nicht unterschiedslos zu seiner Stimme gemacht
werden.10641065

Alchemie umfasste praktische Stoffarbeit, Laborverfahren, Arzneimittelherstellung,
Metallurgie, Kosmologie und religiose Deutung. Die Umwandlung von Materialien
konnte in einzelnen Schriften eine Entsprechung zur Reinigung der Seele bilden.
Gleichwohl ist weder jede alchemische Arbeit blofse Goldmacherei noch jede
Ofenhandlung ein verschlusselter Erlosungsweg. Stoff und Geist gehoren zu
verschiedenen Stufen der Wirklichkeit; ihre Beziehung erklart die Moglichkeit
solcher Analogien und verpflichtet zugleich zur Prufung des tatsachlichen Textes

und der tatsachlichen Arbeit. 0661067

42.9 John Dee: Mathematik, Imperium und Engelsgesprache

John Dee arbeitete an Mathematik, Kalender, Navigation und Geographie, beriet
die englische Krone zu politischen und imperialen Fragen und besall eine
bedeutende Bibliothek. Seit den 1580er Jahren fiihrte er mit Edward Kelley
»spirituelle Konferenzen”: Kelley sah, Dee notierte Gebete, Visionen, Siegel, eine
besondere Sprache und Mitteilungen, die er Engeln zuschrieb. Die mathematische
Lesbarkeit des Kosmos und die Suche nach hoherer Offenbarung gehorten fir ihn
derselben geordneten Schopfung an, obwohl die Verfahren unterschiedliche
Gewissheit und o6ffentliche Anerkennung beanspruchten.10681069
Dee verstand diese Sitzungen als Weg zu gottlich gewahrtem Wissen, nicht als
Abkehr vom Studium. Doch blieb die Identitat der erscheinenden Wesen fraglich.
Gebet, Prufung und sittliche Disziplin sollten Tauschung durch niedere Geister
fernhalten. Gerade der Versuch der Unterscheidung zeigt, dass ein helles Bild oder
eine aulSerordentliche Sprache noch nicht die Ursache seiner Mitteilung
beglaubigt. Die mathematische Arbeit und die Engelsgesprache sind daher
gemeinsam in Dees Suche nach Ordnung zu lesen, ohne ihre sozialen und

methodischen Unterschiede einzuebnen.!0701071
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42.10 Divinationspraktiken und mediale Vielfalt

Horoskope, Traumdeutung, Chiromantie, Physiognomik, Geomantie, Lose, Namens-
und Zahlendeutung sowie Spiegel- und Kristallschau standen nebeneinander.
Handschrift und Druck bestanden gleichzeitig fort. Kalender, Prognostiken und
Anleitungen erreichten breitere Leserkreise; ritualmagische Schriften wurden
vielfach weiter kopiert. Der Druck konnte Titel und Diagramme festigen, zugleich
aber neue Varianten, Kommentare und volkssprachliche Anpassungen verbreiten.
Ein Zeichen ist nicht von seinem Medium unabhangig: Seine materielle Gestalt

pragt, wer es liest und wie sein Sinn uberliefert wird, 10721073

Mantik bezog sich auf kiinftige Ereignisse, aber auch auf Krankheiten, politische
Krisen, verschwundene Gegenstande und anstehende Entschlisse. Ihr
Erkenntnisanspruch konnte auf mathematischer Berechnung, dem Lesen
naturlicher Zeichen oder der behaupteten Offenbarung durch Geistwesen beruhen.
Diese Ursachen liegen nicht auf derselben Stufe. Wer eine Praxis beurteilt, muss
daher Material, Ausbildung, sozialen Ort, behaupteten Ursprung und die Art der

nachfolgenden Entscheidung einzeln bestimmen. 741075

42.11 Zeremonialmagie, Engel und Damonen

Zeremonialmagische Texte verbanden Gebete, Fasten, Reinheit, Kreise, Siegel,
Namen und Beschworungen mit der Erwartung von Erkenntnis, Vision und
Wirkung. Thre Anwender konnten sich ausdricklich an Gott und gute Engel
wenden. Kritiker hielten unbekannte Namen und zwingende Formeln dennoch fir
Einfallstore eines stillschweigenden Damonenpakts. Die Unterscheidung von
Engelkommunikation und damonischer Tauschung musste an Ursprung, Inhalt und
Wirkung einer Erfahrung vollzogen werden; sie war keine sichere Entscheidung
allein aus der sichtbaren Form des Rituals.'0761077
Kirche und Obrigkeiten beurteilten Ursprung, Zweck, Erlaubnis und politischen
Zusammenhang. Natirliche Wirkungen, einige astrologische Anwendungen und
Heilverfahren konnten zugelassen werden; Schadenzauber, Zwang gegen
Geistwesen und Paktverdacht waren schwer belastet. Universitat, Inquisition,
weltliche Gerichte und kirchliche Zensur beanspruchten iberlappende
Zustandigkeiten. Dasselbe Buch oder Verfahren konnte nach Ort und Jahrzehnt
unterschiedliche Urteile auslésen. Die hohere Ordnung blieb Bezugspunkt, doch

ihre menschliche rechtliche Auslegung war geschichtlich verschieden, 0781079
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42.12 Hexenverfolgung und soziale Asymmetrie

Frihneuzeitliche Hexenverfolgungen verbanden Damonologie,
Schadenzauberglauben und konfessionelle Konflikte, gingen aber nicht in gelehrter
Renaissance-Magie auf. Das kumulative Hexenbild verknipfte maleficium,
Teufelspakt, Apostasie und organisierte Sekte. Recht, Verfahren der
Beweisfihrung, politische Ordnung, ortlicher Streit und Haltung der Obrigkeiten
bestimmten die regional sehr ungleiche Verfolgung. Ein metaphysischer Begriff des
Damonischen ersetzt keine Priifung der konkreten Anschuldigung oder der Gewalt,
die von ihr ausging.10801081
Frauen wurden iberproportional beschuldigt; Armut, Alter, Ruf und
nachbarschaftliche Verwundbarkeit wirkten mit. Gelehrte Manner konnten
umstrittene Handlungen als Philosophie, Medizin oder Naturforschung verteidigen,
waren aber nicht stets sicher. Latein, Amt, Patronage und Druck gaben einigen die
Moglichkeit, ihre Tatigkeit selbst zu benennen. Von anderen blieb vor allem die
Sprache des Verhors erhalten. Diese Ungleichheit der Stimmen muss jede

Darstellung von Divination und Magie mitlesen. 10821083

42.13 Alchemie, Astrologie und die Entstehung moderner
Wissenschaften

Astronomie entstand nicht durch ein plotzliches Verschwinden der Astrologie,
Chemie nicht durch eine einfache Ablosung der Alchemie. Beobachtung, Rechnung,
Instrumente, Laborpraxis, Handwerk und Forderung entwickelten sich in
gemischten Arbeitszusammenhangen. Johannes Kepler verfasste astrologische
Prognosen und reformierte zugleich die Astronomie. Robert Boyle beschaftigte sich
mit Transmutation und starkte die experimentelle Naturphilosophie. Ihre
Tatigkeiten sind aus der damaligen Frage nach den Ursachen der Natur zu
verstehen, nicht aus nachtraglich festgelegten Fachgrenzen.10841085

Gleichwohl wandelten sich die Anforderungen an Begrundungen. Mathematische
Beschreibung, kontrollierte Beobachtung, offentliche Versuche, gelehrte
Gesellschaften und neue Veroffentlichungsweisen starkten bestimmte Verfahren.
Andere Anspruche verloren institutionelle Anerkennung oder lebten in religiosen
und esoterischen Kreisen weiter. Die Suche nach der Ordnung der Natur blieb
bestehen; welche Zeichen als verlassliche Erkenntnis galten und wer offentlich

daruber sprechen durfte, wurde neu ausgehandelt.10861087
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42.14 Handlungsmacht, Autoritat und Deutungsmacht

Renaissance-Divination verband kosmische Ursachen, Sachkundige, Medien und
Ratsuchende. Ein Horoskop konnte Handlungen zeitlich ordnen und Moglichkeiten
abwagen, aber soziale Erwartungen auch als unabwendbares Sternenschicksal
ausgeben. Natirliche Magie versprach gelehrten Menschen eine aktive Teilnahme
an kosmischen Kraften; zeremoniale Magie machte Wirkung von gottlicher oder
geistiger Zustimmung abhangig. Wer Ursache und Zeichen bestimmen durfte,
entschied oft auch dariber, welcher Handlungsspielraum einem anderen
Menschen zugestanden wurde. 10881089
Hier liegt eine Verbindung zur spateren Kartomantie. Karten wurden erst nach
ihrer Geschichte als Spielmedien in umfassende Systeme kosmischer Entsprechung
aufgenommen. Die Renaissance ist nicht der unmittelbare Ursprung des
divinatorischen Tarot. Sie stellte jedoch Bilder, kosmologische Modelle und Formen
der Autoritatsbegrundung bereit, auf die spatere Okkultisten zuriickgriffen. Eine
konkrete Linie ist nur dort zu behaupten, wo Texte, Menschen und Rezeptionswege

sie tragen.10901091

42.15 Bilanz

Religion, Magie und entstehende Naturwissenschaft beruhrten sich in der
Renaissance, ohne dass ihre Ziele zusammenfielen. Astrologie, naturliche Magie,
Hermetismus, Kabbala, Alchemie und Ritualmagie suchten auf unterschiedlichen
Wegen die Verbindung von sichtbarer Natur und hoherer Ursache. Ficino, Pico,
Agrippa, Paracelsus und Dee vertraten keine einheitliche Lehre. Thre Fragen,
Konfessionen, Arbeitsorte, Medien und Formen der Erkenntnis unterschieden sich.
Gerade in diesen Unterschieden zeigt sich die Breite der Suche nach einer gottlich
geordneten Welt, 10921093
Diese Suche war wirksam in Heilkunst, Politik, Bildung, Kunst und personlicher
Entscheidung. Die Einheit der Ordnung garantiert jedoch nicht schon die Wahrheit
jeder Behauptung tiber ihre Zeichen. Quellen, Datierungen und Zuschreibungen
sind zu prufen; ebenso die sozialen Bedingungen, unter denen die Handlung des
einen als Philosophie galt und diejenige eines anderen als gefahrliche Magie
verfolgt wurde. Eine rechte Divination fuhrt von der Vielfalt der Erscheinungen zur

Einsicht in Ursachen und wahrt dabei die Freiheit der Seele, 10941095
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43 Carl-W. Rohrig und das Rohrig-Tarot

43.1 Identitat, Name und Quellenlage

Carl-W. Rohrig wurde am 12. November 1953 in Munchen geboren und ist als
Maler, Grafiker und wissenschaftlicher Illustrator belegt. Er ist von Karl Rohrig
(1886-1972), dem Porzellangestalter, Modelleur und Bildhauer sozialkritischer
Plastik, zu unterscheiden. Ahnliche Namen und die Verbindung beider zu Miinchen
konnen zu falschen Zuschreibungen fuhren; unterschiedliche Lebensdaten und
Werkgruppen erlauben eine klare Abgrenzung. Fur das Verstandnis eines Bildes ist
die genaue Herkunft seiner sichtbaren Gestalt wesentlich: Eine ungesicherte
Autorschaft macht aus bloer Ahnlichkeit keine wirkliche Beziehung.10961097

Die Quellen zu Carl-W. Rohrig haben verschiedenes Gewicht. Normdaten stutzen
biographische Grundlagen; Verlags- und Handlerkataloge erschlielen die
Ausgaben seines Tarot. Kunstlerwebsite, Interviews, Ausstellungstexte und
Beitrage aus der Tarot-Szene enthalten auch Selbstdeutungen und Aussagen aus
unmittelbarer Nahe zur Rezeption. Auszeichnungen, Werkzahlen und einzelne
Auftrage bediurfen jeweils eines passenden Nachweises. Biographische Daten,
begrindete Vermutungen und Auslegung des Bildwerks sind daher
auseinanderzuhalten, auch wenn sie zusammen den Zugang zu einem

kiinstlerischen Ganzen erdffnen.' 0981099

43.2 Ausbildung und wissenschaftliche Illustration

Rohrig besuchte die Akademie fur das Graphische Gewerbe in Munchen und
arbeitete spater selbstandig. Freie Kunst, Pressebilder und wissenschaftliche
Illustration gehorten zu seinen Tatigkeiten. Letztere verlangt eine sorgfaltige
Kontur, raumliche Ordnung und die Verdichtung eines komplexen Sachverhalts in
eine lesbare Gestalt. Auch in seinen phantastischen Bildern geben prazise
Oberflachen sowie anatomisch wund technisch plausible Einzelheiten dem
Unmoglichen sinnliche Gegenwart. Die sichtbare Form kann den Blick zu einem
zunachst nicht sichtbaren Zusammenhang fuhren, ohne ihn bereits eindeutig zu

erkléiren.11001101
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Als fruhes wichtiges Projekt wird Ars Bacteriologica genannt, ein mit Bayer
verbundenes kunstlerisches Sichtbarmachen von Mikroorganismen. Werk- und
Marktspuren stutzen diese Zuordnung; populare Biographien nennen Ausgabe,
Auftrag und Beteiligte allerdings nicht immer vollstandig. Festhalten lasst sich der
Bildzyklus zur Bakteriologie als Teil von Rohrigs Profil als wissenschaftlicher
Illustrator. Er ubertrug mikroskopisch oder begrifflich Erschlossenes in
anschauliche, éasthetisch geordnete Bilder. Gerade dieser Ubergang von
verborgener Struktur zur sichtbaren Form wurde spater auch fur sein Tarot

bedeutsam, 1021103

43.3 Pressebild, Verdichtung und visuelle Kommunikation

Biographische Darstellungen nennen Illustrationen und Titelbilder Rohrigs fur
GEO, Stern und Der Spiegel. Ein Pressebild muss wissenschaftliche,
gesellschaftliche oder psychologische Sachverhalte in einem rasch erfassbaren
Motiv verdichten. Das unterscheidet sich vom Zusammenhang eines ganzen
Tarotdecks. Zugleich 11bt es die Fahigkeit, Aufmerksamkeit, begriffliche
Orientierung und offene Assoziation in einer einzelnen Komposition zu verbinden.
Ein Bild gibt damit dem Betrachter einen Zugang zu mehr als seiner unmittelbar
dargestellten Oberflache. 11041105

Fur ein bestimmtes Titelbild waren Heftnummer, Erscheinungstag, Auftrag,
Originaltechnik und Druckfassung zu prifen. Allgemeine Kinstlerbiographien
ergeben keine vollstandige Werkliste. Die Namen grofRer Zeitschriften sind daher
Anhaltspunkte fiir ein Tatigkeitsfeld und ersetzen keinen Katalog der Werke. Die
Unterscheidung von tatsachlich nachgewiesenem Bild wund biographisch
uberliefertem Auftrag schitzt auch die weitere Interpretation: Sie lasst das

Kunstwerk aus seiner eigenen Uberlieferung sprechen.11061107

43.4 Phantastischer Naturalismus als Selbstbezeichnung

Rohrig nennt seine Bildweise ,Phantastischen Naturalismus”. Mimetische
Genauigkeit und unmogliche Zusammenstellung treffen aufeinander. Korper, Tiere,
Maschinen, Bauwerke, Landschaften und Weltraum gehen ineinander uber; die
Oberflache ist genau, wahrend Malsstab und Situation die gewohnte Welt
uberschreiten. Der Ausdruck ist zunachst die Selbstbezeichnung des Kinstlers und
kein verbindlicher Name einer kunsthistorischen Epoche. In der Bildgestalt wird
eine Frage anschaulich, die auch die Divination stellt: Wie fihrt ein vertrautes

Zeichen uiber seinen unmittelbar gegebenen Sinn hinaus?!1081109
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Beziehungen zu Naturalismus, Fotorealismus, Surrealismus und phantastischer
Kunst lassen sich beschreiben, ohne Rohrig auf eine einzige Schule festzulegen.
Seine genaue Wiedergabe einzelner Dinge erzeugt keine eindeutige
Gesamtaussage; die Montage o6ffnet vielmehr Ubergange zwischen Leib, Seele und
kosmischem Raum. Darin eignet sich diese Malerei fur Tarot. Wiedererkennbare
Gestalten bieten einen festen Anhalt, wahrend die Beziehungen im Bild mehrere
Ebenen des Sinns entfalten. Keine dieser Ebenen ist durch blofSe Detailgenauigkeit

schon abschliefSend gesichert. 11101111

43.5 Naturbilder, Tierportrats und okologische Aussage

Rohrig schuf neben Menschen- und Technikbildern Tiergemalde, Wandbilder,
Skulpturen und Bildzyklen. Fir die ,Ahnengalerie der bedrohten Tierarten” wird
1992 als Beginn genannt. Ihre Tiere erscheinen als individuelle Gegeniiber, nicht
allein als Beispiele zoologischer Arten. Der Titel iibertragt eine Form menschlicher
Erinnerung und Wirdigung auf nichtmenschliches Leben. Innerhalb eines
beseelten, gestuften Kosmos hat auch die einzelne Naturgestalt ihren Ort und ihre
eigene Erscheinungsweise; das Portrat kann diese Wiirde sichtbar halten. 1121113
Der Zyklus lasst sich als Warnung vor Verlust lesen. Schonheit und Genauigkeit
machen das Dargestellte wertvoll und sein Verschwinden vorstellbar. Eine
ausdrickliche Umweltbotschaft jedes einzelnen Bildes muss dennoch aus Titel,
Begleittext und Entstehungsumstanden begriindet werden; nicht jedes Tierbild ist
schon eine konkrete politische Aussage. Das gemeinsame Motiv von Faszination
und Gefahrdung verbindet diese Arbeiten mit den mehrdeutigen Bildern des Tarot.
Die Betrachtung verlangt Aufmerksamkeit fiir das Einzelne, bevor es einer

allgemeinen Lehre untergeordnet wird.!1141115

43.6 Entstehung und Publikationsgeschichte des Rohrig-Tarot

Der Beginn der Tarotarbeit wird auf 1991 oder allgemein auf die frihen 1990er
Jahre gelegt. Ein zeitnaher Beitrag in Tarot Heute spricht von zwei Arbeitsjahren
und mehreren Ansatzen. Rohrig schuf 78 eigenstandige Gemalde; fir den Narren
werden Aquarell und Airbrush auf Karton sowie ein erheblich grofSeres
Originalformat als bei der Karte genannt. Beginn, Fertigstellung der Bilder,
Textfassung und Veroffentlichung des Decks sind verschiedene Schritte. Die
Bildordnung entstand aus einzelnen materiellen Arbeiten, bevor sie als

handhabbares Kartensystem vorlag.!1161117
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Eine internationale englischsprachige Ausgabe von 1995 ist im Zusammenhang mit
Bluestar Communications und dem Vertrieb von U.S. Games belegt.
Unterschiedliche @ Verpackungen und Sprachfassungen  begegnen im
Sammlungsmarkt. Aussagen uber eine angeblich zensierte amerikanische und eine
unzensierte deutsche Ausgabe widersprechen sich und bedurfen eines
unmittelbaren Vergleichs der Karten und Drucke. Sicherer Bezugspunkt sind die 78
Karten, die internationale Ausgabe von 1995 und ihr vergriffener Status. Die
genaue materielle Fassung ist auch fur die Deutung wichtig: Was gedruckt wurde,

ist die Gestalt, der die Leser tatsachlich begegneten.11181119

43.7 Materielle Form und Gebrauch

Das internationale Deck misst ungefahr 3,5 x 6,5 Zoll, also etwa 9 X 16,5
Zentimeter. Seine Hohe lasst die vielen Einzelheiten und vertikalen Bildordnungen
hervortreten. Gro3e Karten sind schwerer zu mischen, brauchen mehr Platz und
beginstigen ein langsameres Betrachten. Die materielle Form gehort deshalb zur
divinatorischen Handlung. Sie verandert Aufmerksamkeit, Anordnung und die Zeit,
die eine einzelne Figur erhalt; die Wahrnehmung des Zeichens ist nie von seinem
Trager ablésbar. 11201121
Jede gedruckte Karte verkleinert ein wesentlich groSeres Gemalde.
Farbseparation, Beschnitt, Oberflache, Beschriftung und neue Auflagen verandern
das Bild. Original, Druckvorlage, Kartenauflage und digitale Wiedergabe sind
deshalb soweit moglich gesondert zu betrachten. Ein zeitnaher Beitrag behauptet
den Verlust des Originals zur Karte ,Der Teufel”. Fur Werkgeschichte und
Provenienz ware das bedeutsam, doch verlangt diese Behauptung weitere
Dokumentation. Die Uberlieferung eines Bildes besitzt ihre eigene Geschichte und

kann seinen wahrgenommenen Sinn verschieben, 221123

43.8 Struktur: Tarottradition und Thoth-Bezug

Das Deck umfasst 22 Grofse und 56 Kleine Arkana. Stabe, Kelche, Schwerter und
Scheiben bilden die vier Farben; die Hofkarten heifSen Ritter, Konigin, Prinz und
Prinzessin. Auch die Stellung von Kraft und Gerechtigkeit sowie die
Schlusselworter der Zahlenkarten verweisen auf den Thoth-Tarot von Aleister
Crowley und Frieda Harris. Rohrigs Ordnung steht damit in einer bestimmten
modernen okkulten Linie. Sie ist keine unmittelbare Fortsetzung eines unverandert
uberlieferten antiken Systems; die kosmischen Entsprechungen werden durch ein

geschichtlich entstandenes Bildprogramm vermittelt. 11241125
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Rohrig Ubernimmt den Thoth-Tarot nicht als Kopie. Korper, technische
Gegenstande, Schrift und eine an Fotomontage sowie populare Medien erinnernde
Bildsprache verandern die einzelnen Motive. Der Wagen kann etwa als Rennwagen
und als Bild von Geschwindigkeit und Technik erscheinen. Die grundlegende
Kartenordnung bleibt erkennbar, wahrend ihre Erscheinung die Erfahrungswelt
der fruhen 1990er Jahre aufnimmt. Die hohere Beziehung, auf die ein Symbol
verweist, tritt hier durch gegenwartige und historisch genaue Formen

hervor.11261127

43.9 GrofSe Arkana: Archetyp und Gegenwart

Magier, Hohepriesterin, Liebende, Tod, Turm, Stern, Mond, Sonne und Welt
bleiben als Titel und Stationen erkennbar. Rohrig rekonstruiert jedoch keine
mittelalterliche Bilderfolge. Gesichter, anatomische Teile, Innenraume, Maschinen
und kosmische Perspektiven verbinden sich zu spannungsreichen Szenen. Die
Karten beziehen uberlieferte Figuren auf Technik, Sexualitat, Beschleunigung und
Erfahrungen innerer Zerrissenheit. Ein allgemeines Motiv nimmt damit an einer
bestimmten geschichtlichen Gegenwart teil, 11281129

»Archetyp” kann in der Tarotliteratur ein zeitloses psychisches Bild nahelegen.
Rohrigs Gestaltung ist aber auf bestimmte Materialien, Formen und Fragen des
spaten 20. Jahrhunderts bezogen. Seine Magier- oder Turmkarte zeigt daher nicht
einfach eine unveranderte Essenz, sondern eine einzelne kiinstlerische Auslegung.
Leserinnen und Leser bringen weitere Erfahrungen hinzu. Die Offenheit der Karte
entsteht aus dieser Begegnung mit konkreten, kulturell gepragten Bildelementen,

nicht aus der Ausléschung ihrer Entstehungszeit, 1301131

43.10 Kleine Arkana, Schlisselworter und narrative Lesbarkeit

Die Kleinen Arkana verbinden symbolische Bildszenen mit aufgedruckten
Schlusselwortern. Das Wort eroffnet eine begriffliche Richtung; das Bild kann sie
ausfiihren, erganzen oder in Frage stellen. Diese Ordnung steht dem Thoth-Tarot
naher als der kontinuierlichen Alltagsdarstellung des Waite-Smith-Decks. Rohrigs
detailreiche, naturalistische Ausfihrung macht jedoch manche Szene auch ohne
umfassende Kenntnis der gelehrten Entsprechungen anschaulich. Begriff und

Gestalt wirken als zwei Zugange zu einem moglichen Sinn, 1321133
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Ein Wort wie ,Tugend”, ,Niederlage” oder ,Enttauschung” pragt die Erwartung
stark. Komposition, Farbe, Blick, Raum und Haltung konnen zugleich weitere
Beziehungen eroffnen. Ein Schlusselwort darf daher der Seele beim Lesen helfen,
ohne ihr Urteil an die Stelle eigener Prufung zu setzen. In der Deutungspraxis ist
zu fragen, ob es als erster Hinweis dient oder Bild und Lebenslage bereits
autoritativ festlegt. Die Karte verlangt Betrachtung aller ihrer Zeichen, bevor eine

einzelne Benennung zur vermeintlich endgultigen Auskunft wird, 11341135

43.11 Korper, Erotik, Technik und Macht

Das Rohrig-Tarot zeigt idealisierte, verletzliche, erotische und technisch erweiterte
Korper. Schonheit und Begehren stehen neben Kontrolle, Zerstorung und
Veranderung. Maschinen konnen Geschwindigkeit, Disziplin, Entfremdung oder
neu gewonnene Handlungsmoglichkeiten anzeigen. Kosmische Raume lassen einen
personlichen Konflikt innerhalb einer umfassenderen Ordnung erscheinen. Solche
Bedeutungen folgen nicht automatisch aus dem einzelnen Gegenstand: Seine
Stellung im Bild und das Verhaltnis zu anderen Figuren miissen gelesen
werden.11361137

Eine genaue Betrachtung fragt nach Geschlechterrollen, Blickrichtungen und
wiederkehrenden Stereotypen. Erotische Bilder sind nicht durch ihre Nacktheit
allein beurteilt; Perspektive, Aktivitat und Verletzlichkeit der dargestellten
Personen sind mafgeblich. Berichte uber unterschiedliche Nacktdarstellungen
verschiedener Ausgaben bedirfen eines konkreten Druckvergleichs. Wenn sie
zutreffen, zeigen sie zusatzlich, wie moralische und kommerzielle Entscheidungen
dieselbe Bildidee anders vermitteln. Der Umgang mit dem Korper eines anderen ist

auch in der Bilderdeutung eine Frage seiner Wirde und Freiheit.! 1381139

43.12 Bildlektiure zwischen Kunstwerk und Orakelmedium

Jede Karte ist die Reproduktion eines Kunstwerks, ein Teil einer nummerierten
Bildfolge und ein Gegenstand divinatorischen Gebrauchs. Fur das Kunstwerk sind
Technik, Aufbau und Motivgeschichte wichtig. Im Deck treten Titel, Nummer,
Farbe und Nachbarkarten hinzu. In einer Legung verbinden sich Auswahl, Zufall,
Frage und biographischer Zusammenhang zu einer bestimmten Deutung. Diese
Ebenen gehoren zusammen und bleiben doch unterscheidbar: Die sichtbare Gestalt

erschliefSt sich je nach ihrem Ort in verschiedenen Beziehungem.11401141
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Kunsthistorische Auslegung beweist fur sich genommen keine Vorhersage;
personliche Lektiure erschopft umgekehrt die historische Bedeutung des Bildes
nicht. Tatsachliche Nutzung gehort dennoch zur Geschichte des Objekts.
GrofSformat, Schliusselworter und gegenwartige Ikonographie fordern langsames,
assoziatives Sehen, konnen aber auch starke Vorgaben schaffen. Die divinatorische
Begegnung mit einer Karte richtet die Aufmerksamkeit auf mogliche
Zusammenhange; ihre Wahrheit darf nicht aus der blofSen Starke eines Eindrucks

gefolgert werden, 1421143

43.13 Autorschaft, Begleitbuch und Vermittlung

Ein Begleitbuch erschien unter den Namen Carl-W. Rohrig und Francesca
Marzano-Fritz. Kataloge nennen unterschiedliche Daten und Ausgaben; eine
englische Fassung bei Bluestar Communications ist fur die 1990er Jahre belegt. Die
Gemalde, ihre textliche Erklarung, Ubersetzung, redaktionelle Arbeit und
Verlagsgestaltung haben nicht einfach dieselbe Autorschaft. Wer das
veroffentlichte Deck deutet, muss diese Beitrage erkennen. Der Kinstlername
allein reicht nicht aus, um die Gestalt der gesamten Ausgabe zu erklaren. 1441145
Ein Begleittext kann Absichten zur Entstehungszeit bezeugen, spatere
Systematisierungen vornehmen oder eine fir den Markt verstandliche spirituelle
Sprache anbieten. Er fallt deshalb nicht mit der Bedeutung des Bildes zusammen.
Vorwort, Kommentar zu einer Karte, Werbung und spatere Praxisanleitung sind
verschiedene Zeugnisse. Zwischen kiinstlerischem Werk, gedruckter Anweisung
und Gebrauch entfaltet sich die Bedeutung eines visuell offenen Decks immer

wieder neu. 11461147

43.14 Rohrig-Tarot und Handlungsmacht

Die dichten Bilder bieten mehrere Wege der Assoziation. Ratsuchende konnen
technische, korperliche und emotionale Motive mit ihrer eigenen Lage verbinden,
ohne an einen behaupteten antiken Ursprung des Decks glauben zu miissen. Die
Karte kann so Anlass zur Besinnung werden, statt ein unveranderliches Urteil zu
sprechen. Das grofSe Format unterstiitzt gemeinsame, verlangsamte Betrachtung
und macht kleine Einzelheiten zuganglich. In dieser Offenheit kann die Seele ihre

Lage prifen und Moglichkeiten fir freies Handeln entdecken. 1481149
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Umgekehrt konnen negative Schlusselworter, gelehrte Korrespondenzen oder die
Autoritat des Kunstlers als zwingende Wahrheit behandelt werden. Dann wird aus
einer Gelegenheit zur Erkenntnis eine Festlegung der Person. Sorgfaltige Deutung
beschreibt zunachst sichtbare Formen, trennt Beobachtung und Schluss, pruft
weitere Lesarten und belasst Verantwortung und Entscheidung bei der fragenden
Person. Die hohere Ordnung zeigt Beziehungen; sie hebt die Freiheit der

verniinftigen Seele nicht auf.! 101151

43.15 Historische Einordnung und Bilanz

Das Rohrig-Tarot entstand wahrend der internationalen Ausweitung des
Tarotmarkts am Ende des 20. Jahrhunderts. Es verbindet die Ordnung des
Thoth-Tarot mit Airbrush, genauer gegenstandlicher Darstellung, surrealer
Montage und zeitgenossischer Medienasthetik. Darin zeigt sich ein bedeutender
Vorgang der modernen Kartomantie: Ein vorhandenes System von Entsprechungen
erhalt eine neue bildliche Gegenwart. Seine Wirksamkeit beruht auch darauf, dass
die Zeichen nicht nur wiederholt, sondern fiir andere Augen neu geformt
werden.11521153

Biographie, Selbstaussage, Verlagsdaten, Gemalde, Kartenauflagen, Begleitbuch
und spatere Auslegungen miussen getrennt und anschlielSend in Beziehung gesetzt
werden. Das Deck ist kiinstlerisches Werk, Medienprodukt und divinatorisches
Werkzeug zugleich. Seine Bedeutung entsteht zwischen materieller Gestalt,
ubernommener Ordnung, menschlicher Betrachtung und Gebrauch. Die vielen
geschichtlichen Vermittlungen verdecken die Frage nach hoherem Sinn nicht; sie
sind die konkreten Wege, auf denen eine Seele das Zeichen sehen und

verantwortlich deuten kann.!1°41195
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44 Tarot im Hermetic Order of the Golden Dawn:
Korrespondenz, Ritual und Initiation

44.1 Historischer Ort und Quellenkritik

Der 1888 in London gegrundete Hermetic Order of the Golden Dawn machte Tarot
zu einem beweglichen Bild der gestuften Wirklichkeit. Sein Lehrsystem verband
zeremonielle Magie, christliche und rosenkreuzerische Motive, Hermetismus,
Alchemie, Astrologie und eine christlich-esoterische Aneignung judischer Kabbala.
Eine Karte verwies darin zugleich auf einen sichtbaren Gegenstand, eine Kraft des
Kosmos und eine mogliche Bewegung der Seele zu ihrem gottlichen Ursprung.
Diese Verknupfung pragte den englischsprachigen okkulten Tarot des 20.
Jahrhunderts; sie ging uber Wahrsagung und dekorativen Gebrauch weit
hinaus, 11561157

Ordensdokumente, spatere Schriften ehemaliger Mitglieder und rickblickende
Rekonstruktionen sind verschiedene Zeugnisse. Zahlreiche Texte zirkulierten
zunachst intern; erst Israel Regardies Ausgabe der 1930er Jahre erschloss grof3e
Teile offentlich. Abschriften, Nachfolgeorden und Herausgeber brachten Varianten
hervor. Wer eine Zuordnung oder Ubung beschreibt, muss daher Zeitraum,
Tempel, Grad und Textfassung beachten. Die gottliche Ordnung bildet den
metaphysischen Horizont der Geschichte; die einzelnen historischen Schemata des

Ordens bediirfen trotzdem einer genauen Priufung ihrer ﬁberlieferung.11581159

44.2 Vom Renaissance-Spiel zum okkulten Gesamtatlas

Der Orden ubernahm aus dem franzosischen Okkultismus des 18. und 19.
Jahrhunderts die Erzahlung eines agyptischen oder hermetischen Ursprungs des
Tarot. Die Karten selbst entstanden jedoch im 15. Jahrhundert in Norditalien als
Spiel und wurden wesentlich spater systematisch divinatorisch und esoterisch
gelesen. Die Ursprungserzahlung ist deshalb nicht die Entstehungsgeschichte des
Gegenstands. Der Golden Dawn nahm eine vorhandene Bilderfolge auf und gab ihr
durch zahlreiche Entsprechungen eine neue Stellung innerhalb seiner Lehre von

der géttlich geordneten Welt.!1601161
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Die Ausstellung Tarot - Origins & Afterlives des Warburg Institute hat die
wechselnden kunstlerischen, mystischen und literarischen Aneignungen des Tarot
sichtbar gemacht. In dieser Folge liegt die Leistung des Ordens in der Neuordnung
eines historischen Spiels zu einem weitreichenden Atlas von Zeichen. Die Fahigkeit
eines Bildes, auf eine hohere Ursache hinzuweisen, macht eine erfundene antike
Datierung nicht zur Tatsache. Sie verlangt vielmehr, den geschichtlichen Weg
seiner Deutung und die ontologische Behauptung, die damit verbunden wurde,

jeweils gesondert zu verstehen.!1621163

44.3 Warum 78 Karten? Kombinatorik und Gedachtnis

Die 78 Karten bildeten eine iiberschaubare und zugleich differenzierte Menge von
Zeichen. Sie lieen sich ordnen, mischen, auslegen, kopieren, farben und meditativ
betrachten. Anders als ein starres Diagramm konnten sie Beziehungen stets neu
zusammensetzen. Einzelne Karten verbanden Bild, Zahl, hebraischen Buchstaben,
Farbe, Element, Planet, Tierkreis, Gottesnamen und seelischen Zustand. Jede
solche Zuordnung sollte einen bestimmten Ausschnitt der kosmischen Vielheit auf
ein hoheres Prinzip zuriickfithren; ihre konkrete Anordnung blieb eine historische
Arbeit des Ordens. 1641165

Das Deck war damit einem tragbaren Gedachtnistheater vergleichbar. Wer seine
Verbindungen gelernt hatte, konnte einen grolen Teil der Lehre an Bildern
erinnern und in wechselnden Lagen anwenden. Diese Ahnlichkeit belegt keine
direkte Abstammung von einem bestimmten frihneuzeitlichen Gedachtnistheater.
Sie zeigt aber, warum die Karten Lehrmittel und Medium der Handlung zugleich
sein konnten. Die Erinnerung erhielt eine raumliche und bildliche Gestalt;

Erkenntnis bestand nicht allein im Wiederholen geschriebener Satze, 11661167

44.4 Book T und die Ordnung der Korrespondenzen

Das als ,Book T“ bekannte Tarotmaterial verband die 22 Trumpfe mit 22
hebraischen Buchstaben und mit Pfaden des kabbalistischen Lebensbaums. Die
Buchstabengruppen des Sefer Jezirah wurden drei Elementen, sieben klassischen
Planeten und zwolf Tierkreiszeichen zugeordnet. Hier wurden judische Quellen in
eine christlich-hermetische und okkultistische Einweihungsordnung eingefugt.
Diese Ordnung ist historisch keine unveranderte Wiedergabe judischer Kabbala.
Ihr leitendes Prinzip war, dass verschiedene Zeichen an derselben hoheren

Ursache teilhaben und deshalb miteinander lesbar werden,!1681169
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Stabe, Kelche, Schwerter und Miunzen beziehungsweise Scheiben entsprachen
Feuer, Wasser, Luft und Erde sowie vier kabbalistischen Welten. Ass bis Zehn
wurden mit den zehn Sephiroth verknupft; Zwei bis Zehn bezogen sich aullerdem
auf die 36 Dekane und ihre planetarischen Herrscher. Hofkarten stellten
elementare Kombinationen dar und wurden auf die vier Buchstaben des
Tetragramms bezogen. Die Bedeutung einer Karte erwuchs damit aus mehreren
Beziehungen zugleich. Wer nur ein Wort festhielt, verlor die gestufte Verflechtung

von Zahl, Bild, Element und hoherem Ursprung.11701171

44.5 Farbe, Bild und das eigenhandig hergestellte Deck

In der frihen Ordenskultur gab es nicht einfach ein uberall gleich gedrucktes
Golden-Dawn-Deck. Mitglieder arbeiteten mit Anweisungen, Vorlagen und
uberlieferten Bildern; Zeichnung und Kolorierung konnten selbst Teil ihrer
Schulung sein. Die Wahl einer Farbe setzte eine abstrakte Lehre von Skalen und
Entsprechungen in sichtbare Gestalt um. Im Material der Karte wurde eine sonst
nur begrifflich gelernte Beziehung erfahrbar. Unterschiedliche Abschriften und
eigenhandige Decks fihrten folgerichtig zu Abweichungen.11721173
Herstellung war hier eine Ubung der Erkenntnis. Die Farbe sollte nicht bloR
schmicken, sondern die Stellung einer Karte in verschiedenen Ordnungen
ausdricken. Daraus folgt jedoch nicht, dass jedes Mitglied jede Vorschrift auf
gleiche Weise ausfithrte. Erhaltene Karten, Notizbiicher und spatere
Rekonstruktionen bezeugen unterschiedliche Stufen der Uberlieferung. Gerade
eine gottliche Ordnung, die sich in einzelnen Stoffen und Formen zeigt, verlangt
Aufmerksamkeit fur die konkrete Karte und fiur die Grenzen dessen, was sich uber

ihre Herstellung wissen lasst.!174117°

44.6 Divination als Diagnose von Kraften

Eine Tarotlegung sollte im Golden Dawn gegenwartige Krafte, Konflikte und
mogliche Entwicklungen sichtbar machen. Sie erklarte die Zukunft nicht zu einer
zwangslaufigen Folge der Karten. Raumreinigung, Gebet oder Anrufung, Mischen,
Auslegen und eine geregelte Lektiire konnten die formelle Handlung bilden. Die
einzelne Karte erhielt ihren Ort durch Position und Nachbarschaft. Hohere
Ursachen wirken in einer geordneten Welt, aber die menschliche Seele muss die
vorliegenden Beziehungen erkennen und frei antworten; sie ist nicht auf ein

bildlich verkiindetes Schicksal reduziert.'1761177

239



Elementare Wirden machten die Beziehung der Karten besonders deutlich. Karten
verwandter Elemente starkten einander; Feuer und Wasser galten als
gegensatzlich, ebenso Luft und Erde. Feuer und Luft beziehungsweise Wasser und
Erde konnten einander fordern. Nachbarschaft, Rang und Art der Legung
veranderten das Urteil. Aus diesen Regeln entstand eine Grammatik wechselnder
Krafte. Die Bedeutung lag im Verhaltnis von Elementen und Stellen, nicht fertig in
einem isolierten Bild oder einer unveranderlichen Liste von

Schliisselwortern, 11781179

44.7 Meditation, Imagination und Pathworking

Tarotbilder dienten der Konzentration und gelenkten Imagination. Ein Trumpf
konnte als Schwelle zu einem Pfad des Lebensbaums betrachtet werden; Figuren
und Landschaften einer Vision wurden anschlieBend mit den erlernten
Entsprechungen verglichen. Fir dieses imaginative Begehen hat sich spater haufig
der Ausdruck Pathworking eingebiirgert. Eine solche Ubung sollte die Seele nicht
blol mit neuen Bildern fillen, sondern ihre Wahrnehmung an einer auf das Hohere
ausgerichteten Symbolordnung schulen.!1801181
Visualisierung und ,,skrying in the spirit vision” sind in der Golden-Dawn-Tradition
belegt. Der heute ubliche Oberbegriff Pathworking und manche standardisierte
Anleitung gehéren jedoch zu spateren Ausarbeitungen. Uberlieferte Zeichen
dienten im Orden zur Priiffung subjektiver Visionen. Ihre Ubereinstimmung mit
einer Lehrtafel allein entschied noch nicht, ob Ursprung, Gehalt und Wirkung einer
Erscheinung richtig verstanden waren. Die innere Schau verlangte somit
Unterscheidung und Disziplin, wahrend die Quellenlage eine Trennung von frihen

Ubungen und spateren Systematisierungen verlangt. 11821183

44.8 Grade, Lebensbaum und Einweihungsdramaturgie

Die Grade des AuReren Ordens wurden Sephiroth und Elementen zugeordnet:
Neophyte 0°=0° eroffnete den Weg; Zelator 1°=10° stand bei Malkuth, Theoricus
2°=9° bei Yesod, Practicus 3°=8° bei Hod und Philosophus 4°=7° bei Netzach.
Nach dem Portalgrad fuhrte der Innere Orden zum Adeptus Minor 5°=6° mit Bezug
auf Tiphareth. Die Zahlen benannten rituelle Stufen, keine akademischen
Qualifikationen und keine messbaren Mengen geistigen Fortschritts. Sie boten eine

Landkarte fir die stufenweise Rickwendung der Seele. 11841185
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Die Initiation gestaltete Schwelle, Prufung, Reinigung, symbolischen Tod,
Wiedergeburt und Ausgleich als Handlung im Raum. Tempeloffiziere verkorperten
Funktionen; Bewegungen, Farben, Waffen, Gottesnamen und Gesten zeichneten
eine kosmische Ordnung nach. Kandidatinnen und Kandidaten begegneten
einzelnen Zeichen oft schon vor ihrer spateren Erklarung. So formte das Ritual
nicht nur das Wissen uber eine Ordnung, sondern Aufmerksamkeit, Erinnerung und
Selbstverstandnis der Teilnehmenden. Das Leibliche wurde zum Trager einer

Einsicht, die sich nicht im blofSen Lesen eines Lehrsatzes erschépft.11861187

44.9 Tarot als Fortsetzung der Initiation

Die Karten verdichteten Krafte und Beziehungen, die in Graden und Ritualen
verkorpert wurden. Trumpfe konnten Schwellen und Veranderungen der Seele
anzeigen, ohne eine einzig giltige lineare ,Reise des Narren” zu ergeben. Der Narr
lieS ungebundene Moglichkeit sehen, der Magier gerichteten Willen, der Tod
Auflosung, die MalSigkeit Ausgleich, der Turm Zusammenbruch und die Sonne
zentrierende Klarheit. Dies waren bestimmte Lesarten des Ordens und seiner
Nachgeschichte, nicht seit  jeher feststehende Bedeutungen der
Spielkarten.11881189
Studium, eigene Kolorierung, Meditation und Divination setzten die Einweihung
aulSerhalb des Tempels fort. Sie dienten der Reinigung und Unterscheidung innerer
Krafte und ihrer Ausrichtung auf ein hoheres Zentrum. Die Sonnensymbolik des
Adeptus Minor verband das gewoOhnliche Ich mit einer umfassenderen geistigen
Ordnung. Dieses Ziel bezeichnet eine initiatorische Lehre von der Seele und ist
nicht mit einer spateren klinischen Beschreibung ihrer Zustande gleichzusetzen.
Die materielle Karte konnte zur wiederkehrenden Erinnerung an den Weg der

Seele werden, 1901191

44.10 Ritual, Verkorperung und nachtragliche Deutung

Raum, Sprache, Kleidung, Licht, Bewegung und Gegenstande machten die Rituale
zu durchschrittenen Bildern. Teilnehmende erlebten symbolische Funktionen mit
dem Korper. Weil manche Erklarung erst spater folgte, konnten Bilder zunachst
Empfindung und Imagination ansprechen und anschlieRend begrifflich geordnet
werden. Tarotkarten riefen solche Szenen als Lehrbilder wieder auf. Die
Erkenntnis wuchs dadurch zwischen unmittelbarer Erfahrung, Erinnerung und

spaterer Auslegung; jede Stufe beleuchtete die anderen,!1921193
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Eine Beschreibung unmittelbarer Wirkung auf ,das Unbewusste” wurde eine
spatere psychologische Sprache in die urspriungliche Selbstdeutung eintragen. Fur
die Quellen sind Affekt, Imagination, Erinnerung, Aufmerksamkeit und Auslegung
genauere Begriffe. Heutige psychologische Lesarten konnen zusatzliche Fragen
eroffnen, wenn sie die metaphysische Sprache des Ordens nicht verdecken. Die
symbolische Handlung richtete sich auf eine hohere Ordnung, in der der Mensch

als leibliche und geistige Einheit tatig wurde, 11941195

44.11 Waite-Smith und Thoth als eigenstandige Nachleben

Arthur Edward Waite und Pamela Colman Smith veroffentlichten 1909 ihr Deck.
Aleister Crowley und Frieda Harris entwickelten den Thoth-Tarot Jahrzehnte
spater. Beide Werke wuchsen aus dem Umfeld des Golden Dawn, reproduzierten
aber kein einziges verbindliches Ordensdeck. Waite, Smith, Crowley und Harris
trafen eigene Entscheidungen zu Bild, Theologie, Gestaltung und Veroffentlichung.
Bei jedem Werk sind Konzept, Bildautorschaft und Verlagsarbeit zu unterscheiden.
Die Uberlieferung einer Ordnung vollzog sich durch neue menschliche Formen der
Da1‘ste11ung.11961197
Im Golden-Dawn-System gehorte die Stellung von Kraft als VIII und Gerechtigkeit
als XI zur hebraisch-astrologischen Zuordnung; sie pragte das Waite-Smith-Deck.
Crowley veranderte Namen und Auslegung weiter, Harris schuf dazu eine eigene
moderne Bildsprache. Spatere Decks wie das Rohrig-Tarot iibernahmen Teile der
Hofkartenfolge, Schliisselworter und astrologischen Ordnung der Thoth-Linie. Der
Weg solcher Zeichen lasst sich an Decks und Veroffentlichungen nachvollziehen,
nicht aus der Behauptung einer unverandert fortdauernden Geheimtradition

ableiten, 11981199

44.12 Handlungsmacht, Autoritat und initiatorische Disziplin

Der Tarot des Golden Dawn konnte Beobachtung, Gedachtnis, Imagination und die
Auslegung von Beziehungen schulen. Eine Legung machte bedingte Krafte sichtbar
und liel8 Raum fiir die freie Entscheidung. Die Ordenshierarchie schrankte zugleich
ein, welche Zuordnungen und Visionen als giltig galten: Grade, Lehrtexte und
Amtstrager hatten Deutungsmacht. Personliche Erfahrung erhielt eine Form und
unterstand deren Disziplin. Die Ordnung der Ursachen ist hoher als jede einzelne
menschliche Auskunft uber sie; dieser Unterschied schutzt die Seele vor der

Gleichsetzung von Autoritat und Wahrheit. 12001201
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Bild, Tradition, Adept, Ordensleitung und ratsuchende Person beanspruchten
jeweils einen Anteil an der Deutung. Ihre Aufgaben sind nicht gleich, und keine
menschliche Instanz besitzt allein die gottliche Ursache eines Zeichens. Ein
verantwortlicher Gebrauch kann die uberlieferte Komplexitat aufnehmen,
alternative Lesarten prufen und Entscheidungen nicht an ein vorgeblich
festgelegtes Schicksal abgeben. So wird die Karte zum Anlass geistiger Klarung,

wahrend die Freiheit der fragenden Seele erhalten bleibt, 12021203

44.13 Bilanz

Im Golden Dawn war Tarot Korrespondenzatlas, Gedachtnishilfe,
Divinationsinstrument, Meditationsbild, visionare Schwelle und Fortsetzung der
Einweihung. Verschiedene esoterische Lehren wurden in einer uberschaubaren
Bildordnung verbunden. Studium, Zeichnung, Farbe, Ritual, Auslage, relationale
Deutung und gelenkte Imagination machten diese Ordnung fir die Teilnehmenden
erfahrbar. Das Deck zeigte, wie viele Zeichen auf eine gestufte Wirklichkeit und
schliefBlich auf ihren gottlichen Ursprung bezogen werden koénnen. 12041205

Historisch liegt die pragende Leistung des Ordens in dieser neuzeitlichen
Systematisierung, nicht in einem tatsachlich uiberlieferten agyptischen Urbuch des
Tarot. Seine Zuordnungen wirkten Uber Waite-Smith, Crowley-Harris und
zahlreiche spatere Decks weiter. Das Spiel des 15. Jahrhunderts, die okkultistische
Umdeutung, die internen Ubungen und die spatere spirituelle oder psychologische
Aufnahme sind dabei unterschiedliche geschichtliche Stufen. Die gottliche
Ordnung bleibt der Grund moglicher Erkenntnis; jede einzelne Kartendeutung

muss ihre Zeichen und ihre menschliche Uberlieferung genau lesen. 12061207
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45 Picatrix: Astralmagie, Wissenstransfer und
kosmische Handlungsmacht

45.1 Gegenstand, Titel und historiographischer Ort

Der lateinisch Picatrix genannte Text ist eine Ubersetzung und Bearbeitung der
arabischen Ghayat al-hakim, des ,Ziels des Weisen”. Seine vier Blucher vereinen
philosophische Kosmologie, Astrologie, Talismane, Gebete, Raucherungen,
Stoffkunde, Bilder, Erzahlungen und rituelle Regeln. Sie bilden weder ein einziges
widerspruchsfreies Lehrgebaude noch ein Handbuch beliebig wiederholbarer
Vorgange. Das Werk sammelt vielmehr altere Lehren, ordnet sie neu und bezieht
sie auf die Frage, wie hohere Ursachen durch Himmel, Natur und menschliche
Handlung in der sichtbaren Welt gegenwartig werden. 12081209

In ihm treffen spatantike und nahostliche Uberlieferungen, arabisch-islamische
Gelehrsamkeit und lateinisch-europaische Aufnahme zusammen. Die Bewegung
von einem Sprachraum zum anderen war keine unveranderte Weitergabe eines
geschlossenen Bestands. Auswahl, Kirzung, Ubersetzung und neue Namen
veranderten Aufbau und Aussage. Gerade daran zeigt sich, dass die Suche nach der
gottlichen Ordnung durch konkrete geschichtliche Vermittlungen hindurchgeht.
Die Schichten des Textes gehoren zum Gegenstand seiner Auslegung und durfen

nicht zu einer einzigen zeitlosen Stimme zusammengezogen werden. 12101211

45.2 Datierung und Autorschaft als Forschungsproblem

Die altere Zuschreibung der Ghaya an den andalusischen Astronomen Maslama
al-Magriti, der um 1007 starb, ist chronologisch problematisch. Fiir die erhaltene
Komposition sprechen Hinweise auf eine spatere Entstehung. Maslama ibn Qasim
al-Qurtubi wurde als moglicher Autor vorgeschlagen; gesichert ist diese
Identifikation nicht. Daher bezeichnet ,anonymer oder pseudonym tuberlieferter
Kompilator” den Befund genauer. Die Stellung des Werkes in der Geschichte der
Kosmologie lasst sich bestimmen, ohne einen nicht belegten Eigennamen als

letzten Ursprung seiner Lehre auszugeben.!2121213
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Auch die Datierung bleibt zwischen dem 10. und 11. Jahrhundert umstritten;
gewohnlich wird das Werk mit al-Andalus verbunden. Verschiedene innere
Hinweise und verwandte Textzeugen fuhren zu unterschiedlichen Ansatzen. Diese
Unsicherheit ist fir die Interpretation wesentlich. Eine aus vielen Quellen
erwachsene Kompilation ist nicht automatisch das Programm eines Einzelnen,
einer einzigen Schule oder gar ,der islamischen Magie“. Ihre Einheit besteht vor
allem in der spateren Anordnung heterogener Wissensstiicke um die Erkenntnis

und Nutzung kosmischer Beziehungen.!2141215

45.3 Vom Arabischen uber Kastilien ins Lateinische

Am Hof Alfons’ X. von Kastilien wurde die Ghayat al-hakim 1256 ins Kastilische
ubertragen. Diese heute verlorene Fassung vermittelte den Weg zur lateinischen
Version Picatrix. Der alfonsinische Hof forderte astronomische, astrologische und
naturkundliche Arbeit und gab Ubersetzern einen institutionellen Rahmen.
Ubertragung bestand nicht allein im Austausch einzelner Worter. Auswahl,
redaktionelle Ordnung und Einfiigung in neue gelehrte Zusammenhange formten
den Zugang der lateinischen Leser zur alten Lehre von der gestuften Welt. 12161217
Auch ,Picatrix” ist ein Produkt dieser Uberlieferung und kein eindeutig bestimmter
biurgerlicher Name eines historischen Verfassers. Zur Entstehung der Bezeichnung
gibt es verschiedene Erklarungen. Im lateinischen Text konnte aus einem Wandel
arabischer Namens- und Autoritatsangaben eine scheinbare Autorfigur werden.
Arabische und lateinische Fassung sind deshalb aufeinander bezogene, aber
verschiedene Textzustande. Wer eine Aussage beider Versionen miteinander
verbindet, muss den jeweiligen Wortlaut und den Weg ihrer Ubertragung

beachten, 12181219

45.4 Aufbau und Kompositionsweise der vier Buicher

Das erste Buch erlautert philosophische und astrologische Voraussetzungen. Das
zweite fuhrt Bilder, Tierkreiszeichen, Dekane und Mondstationen aus; das dritte
ordnet Eigenschaften, Stoffe, Handlungen und Anrufungen den sieben klassischen
Planeten zu; das vierte versammelt komplexere Zeremonien, Raucherungen und
Berichte lUiber alte Weise. Diese Einteilung gibt Orientierung, beschreibt aber keine
vollkommen gleichmalSige Systematik. Rezepte stehen neben Erzahlungen und
theoretischen Ausfihrungen. Wiederholungen und widersprechende Aussagen
lassen erkennen, wie verschiedene Wege zum Wissen lUiber hohere Ursachen in

einem Kompendium zusammengebracht wurden,!2201221
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Die Uneinheitlichkeit bewahrt Spuren seiner Herkunft. Lehrsticke und Namen
durchliefen griechische, syrische, persische und arabische Zusammenhange, bevor
sie in kastilischer und lateinischer Gestalt gelesen wurden. Manche Quellen lassen
sich bestimmen; andere sind verloren, entstellt oder unter beruhmten Namen
Uberliefert. Ein solches Buch entstand durch Sammeln, Ubersetzen und
Zuschreiben. Seine Textgeschichte ist keine Storung der Aussage, sondern der
geschichtliche Weg, auf dem Menschen eine kosmische Einheit aus vielen

{iberlieferten Einzelheiten zu erkennen suchten, 2221223

45.5 Kosmologie: Hierarchie, Kausalitat und Vermittlung

Die Handlungslehre des Picatrix setzt einen gestuften Kosmos voraus. Hohere
Spharen, Sterne und Planeten vermitteln Formen und wirksame Qualitaten an die
veranderliche irdische Welt. Pflanzen, Tiere, Mineralien, Farben, Dufte, Tone und
Bilder konnen Beziehungen zu himmlischen Ursachen tragen. In dieser Ordnung ist
astrale Magie eine Suche nach verborgenen Verbindungen der Natur; sie braucht
die gottliche Ordnung nicht zu durchbrechen, denn die niedrigeren Dinge
empfangen bereits aus hoheren Stufen ihre Form und Méglichkeit.12241225
Uber den vermittelnden Spharen steht der hochste gottliche Ursprung.
Intelligenzen, Seelen, Planetengeister und Himmelskorper nehmen verschiedene
Platze zwischen ihm und der korperlichen Welt ein. Der uberlieferte Text spricht
dabei nicht mit einer einzigen, durchgehend widerspruchsfreien theologischen
Stimme: Philosophische Erklarungen stehen neben unmittelbaren Anrufungen und
kultahnlichen Handlungen. Leser konnten daher eine Nutzung geschaffener Krafte
verteidigen oder einzelne Riten als unerlaubten Umgang mit Geistwesen
zurickweisen. Die Unterscheidung zwischen rechter Teilhabe und beanspruchtem

Zwang ist fur die Ordnung der Ursachen entscheidend. 2261227

45.6 Talisman und Bild als materieller Brennpunkt

Ein Talisman bildet im Picatrix nicht nur eine zuvor fertige Bedeutung ab. Gestalt,
Stoff, Inschrift, Herstellungszeit, Stellung der Gestirne, Duft, Gebet und Absicht
sollen zusammen eine himmlische Qualitat in einem irdischen Trager sammeln. Das
Bild steht als materieller Brennpunkt zwischen hoherer Form und unterer Welt.
Sein Entstehen ist deshalb mehr als Zeichnen: Mehrere Arten der Wahrnehmung

und Handlung werden an einer kosmischen Beziehung ausgerichtet.12281229
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Planeten- und Dekanbilder sollten an ihre Ursache erinnern und deren Wirkung
aufnehmen oder gegenwartig machen. Nicolas Weill-Parot hat die mittelalterliche
Diskussion solcher ,astrologischen Bilder” zwischen naturlicher Wirksamkeit und
verdachtiger Anrufung untersucht. Eine Wirkung konnte dem Himmelszeichen,
einer verborgenen Stoffeigenschaft oder einem angesprochenen Geist
zugeschrieben werden. Von dieser Bestimmung hing auch das theologische Urteil
ab. Sichtbare Gleichheit zweier Bilder genugte nicht, wenn ihre behaupteten

Ursachen und die Absicht ihrer Herstellung verschieden waren, 12301231

45.7 Astrologische Technik: Elektionen, Dekane und Mondstationen

Die im Werk geforderte Astrologie umfasst Planetenstellungen, Aspekte,
Zeichenherrschaften, Wiirden und Schwachen sowie die Bewegung des Mondes.
Eine Elektion wahlt den Zeitpunkt, dessen Himmelsordnung zum Ziel der Handlung
passt. Zeit erhalt dadurch unterschiedliche Qualitaten; nicht jede Stunde ist fir
dieselbe Tatigkeit gleich geeignet. Diese Berechnung ist erheblich komplexer als
eine Auslegung allein nach dem Sonnenzeichen. Sie verbindet die gemessene
Bewegung des Himmels mit einer Lehre der Entsprechung, in der der Mensch
seine Handlung auf gegebene Bedingungen abstimmt. 12321233
Bildreihen beziehen sich auf die 36 Dekane, Abschnitte von jeweils zehn Graden
des Tierkreises, sowie auf 28 Mondstationen. Ihre Gestalten entstammen
unterschiedlichen Uberlieferungen und bilden kein iiberall identisches
Symbolworterbuch. Der Mond vermittelt in vielen Ausfihrungen zwischen relativ
bestandigen Himmelsbewegungen und der Welt des Werdens. Beobachtete oder
berechnete Konstellation und historisch geformte Deutung der Wirkkrafte sind
dabei verschiedene Schritte. Gerade weil der Kosmos geordnet ist, muss die

Auslegung der einzelnen Bilder ihre konkrete Herkunft ernst nehmen. 12341235

45.8 Planetarische Angleichung, Gebet und Imagination

Die planetarische Handlung richtet nicht allein einen Gegenstand her. Kleidung,
Farbe, Nahrung, Geruch, Musik, Korperhaltung, gewahlte Stunde und sprachliche
Anrufung werden einem bestimmten Planeten zugeordnet. Der Ausfiihrende bringt
Aufmerksamkeit, Leib und Raum in ein Verhaltnis zu derselben hoheren Qualitat.
Der Ritus verbindet stoffliche, sinnliche und imaginative Beteiligung. Seine Einheit
entsteht aus der Angleichung verschiedener Glieder an eine Ursache, nicht aus der

isolierten Kraft eines einzelnen Rezepts.12361237
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Imagination bedeutete in vormodernen Seelenlehren mehr als beliebige private
Vorstellung. Sie konnte zwischen Sinneseindruck, Korper und Handlung
vermitteln. Wille, Bild, Wort, Stoff und Gestirn sollten auf ein Ziel gerichtet
werden. Damit lasst sich die innere Ordnung der Verfahren verstehen, ohne jede
uberlieferte Behauptung uber die Wirkung einer einzelnen Handlung als gesichert
anzusehen. Entscheidend ist die genaue Frage, welche Stufe der Wirklichkeit eine
Operation empfangt und ob der Wille sich einer hoheren Ordnung anpasst oder sie

zu beherrschen sucht. 12381239

45.9 Hermes, Sabier und die Konstruktion alter Weisheit

Hermes Trismegistos begegnet im weiteren Traditionsraum als alter Weiser,
Prophet, Astrologe und Lehrer verborgener Wissenschaften. Der Picatrix steht in
einem hermetisch gepragten Feld, ist aber nicht mit dem philosophischen Corpus
Hermeticum identisch. Dessen Dialoge behandeln besonders Gott, Geist, Kosmos
und Wiedergeburt, wahrend die Ghaya astrologische Entsprechungen und
Handlungen in den Vordergrund stellt. ,Hermetisch” bezeichnet also eine Familie
von Autoritatsbeziigen, keine unverandert uberlieferte einheitliche
Schriftensammlung.12401241
Harran und seine Sabier wurden in mittelalterlichen Darstellungen zu Orten
astraler Religion und uralter Weisheit. Der Picatrix nennt daneben Hermes, Platon,
Aristoteles, Ptolemaus, Chaldaer und Inder, um einzelne Aussagen auf ehrwirdige
Vorganger zu beziehen. Solche Genealogien konnen Spuren realer Uberlieferung
tragen und zugleich ein gelehrtes Bild der Herkunft konstruieren. Der Rang einer
Lehre folgt nicht schon aus dem Namen eines Weisen. Seine historische
Zuschreibung und der Gehalt des mitgeteilten Gedankens sind getrennt zu

priifen 12421243

45.10 Mensch als Mikrokosmos und das Ideal des Weisen

Der Mensch verbindet als Mikrokosmos Ebenen der groSen Welt. Leib,
Temperament, seelische Krafte und Tatigkeiten konnten in planetarischen Reihen
beschrieben werden. Handlungsmacht erwachst hier aus Kenntnis der eigenen
zusammengesetzten Natur und ihrer kosmischen Bedingungen. Der Weise
beherrscht sich, studiert, beobachtet, rechnet, wahrt Wissen und wartet auf eine
geeignete Stunde. Seine Freiheit besteht nicht in schrankenloser Verfugung,
sondern in einem vernunftigen Verhaltnis zu den Ursachen, die den Leib betreffen

und die Seele nicht erschopfen.!2441245
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Dieses Ideal war sozial voraussetzungsvoll. Es verlangte Bucher, Stoffe, Zeit,
astrologische und naturkundliche Ausbildung sowie rituelle Disziplin. Die Rede vom
~Magier” darf die ungleiche Verfugbarkeit dieser Mittel nicht verdecken. Die
lateinische Schrift zirkulierte handschriftlich vor allem in relativ kleinen gelehrten
Kreisen. Eine kopierte Vorschrift belegt zundchst Interesse und Uberlieferung;
uber ihre tatsachliche Ausfuhrung sagt sie noch nicht genug. Der Zugang zur
beanspruchten Erkenntnis war ebenso geschichtlich verteilt wie das Recht,

daruber zu sprechen.12461247

45.11 Erlaubte Naturkunst oder damonische Magie?

Natirliche und geistige Ursachen stehen in den Verfahren des Picatrix nicht stets
sauber getrennt. Ein Bild, das aus Form, himmlischer Stellung und verborgener
Stoffeigenschaft wirken soll, konnte als Teil einer erweiterten Naturkunst
verstanden werden. Opfer, fremde Namen und Geisteranrufungen fiithrten
lateinische Theologen dagegen zum Verdacht eines ausdricklichen oder
stillschweigenden Damonenpakts. Nicht eine pauschale Bezeichnung des Buches,
sondern Ursprung und Vollzug einer bestimmten Handlung entscheiden iiber ihren
Ort in der gottlichen Ordnung.12481249
Diese Unterscheidung pragte die spatere Auswahl. Ein Autor konnte Zeitwahl,
medizinische Zuordnung oder Bildtheorie aufnehmen und andere Riten auslassen,
sinnbildlich erklaren oder verurteilen. Eine direkte Abhangigkeit von Picatrix ist
nur mit Wortlaut, auffalliger Struktur, Besitz eines Zeugen oder weiteren
konkreten Spuren zu begriunden. Blof ahnliche Motive konnen auch aus
gemeinsamer alterer Uberlieferung stammen. Die historische Folge verschiedener
Leser muss ebenso unterschieden werden wie die Hierarchie der Ursachen, von
der das Werk handelt. 2201251

45.12 Lateinische Rezeption und Renaissance

Im lateinischen Europa wurde Picatrix vorwiegend handschriftlich gelesen und
blieb ein theologisch riskanter Text. Seine Lehren gehorten zu einem grofSeren
Feld astrologischer Bildkunst, in das auch andere Ubersetzungen und
Kompilationen eingingen. In der Renaissance erhielt die Frage nach naturlicher
Sympathie, Musik, Bildern und spiritus mundi neues Gewicht. Gelehrte suchten zu
begriunden, wie die untere Welt hohere Gaben empfangt und welche Kunst diese

Beziehungen ohne unerlaubten Geisterzwang nutzen darf. 12521253
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Ficinos De vita libri tres, Agrippas De occulta philosophia und spatere Werke
berihren Themen des Picatrix. Ob ein einzelner Autor tatsachlich einen
bestimmten Textzustand las, bedarf jeweils eines eigenen Nachweises. Ficino
formulierte seine astrale Praxis vorsichtig und vermied offene Beschworung;
Agrippa ordnete naturliche, himmlische und zeremonielle Stufen; Campanella und
andere setzten andere Akzente. Die Renaissance brachte damit selektive
Neuordnungen  hervor. Sie wiederholte kein  mittelalterliches Buch

unverandert, 12241255

45.13 Vom Rezept zur Praxis: Grenzen historischer Rekonstruktion

Ein Rezept beschreibt zunachst, was ein Text verlangt oder in Aussicht stellt.
Daraus folgt nicht, dass eine historische Person den Vorgang ausfiihrte.
Abschriften konnen Neugier, Sammlung oder das Ansehen geheimen Wissens
belegen. Randbemerkungen, Gebrauchsspuren, Besitzwege, Instrumente,
Prozessakten und Berichte geben weitere Hinweise auf wirkliche Praxis. Die
genaue Unterscheidung zwischen Vorschrift und Vollzug schiutzt sowohl die
Geschichte der Handelnden als auch die Aussage des Werkes vor vorschnellen
Gleichs;etzungen.12561257
Einige Vorschriften nennen giftige oder nicht sicher identifizierbare Stoffe, starke
Raucherungen, Tierbestandteile sowie Handlungen mit Zwangs- oder
Schadensabsicht. Diese Aspekte gehoren zur vollstandigen historischen
Einordnung des Kompendiums, ohne als Anleitung wiedergegeben zu werden.
Gegenwartige Nachvollziige waren neue Aneignungen unter anderen Bedingungen
und keine bruchlose Fortsetzung einer tiber Jahrhunderte unverandert gebliebenen
Praxis. Die Frage nach der rechten Ordnung einer Handlung schlief3t ihre Folgen

fir Leib und Freiheit anderer ein.!2°81259

45.14 Moderne Editionen und die Wiederentdeckung des Textes

Die moderne Erforschung des Werkes ist mit dem Warburg-Kreis verbunden. Aby
Warburg erkannte seine Bedeutung fiir das Nachleben astrologischer Bilder.
Hellmut Ritter edierte 1933 den arabischen Text; Ritter und Martin Plessner
ubersetzten die Ghaya ins Deutsche. David Pingree gab 1986 eine kritische Edition
der lateinischen Fassung heraus. Dan Attrell und David Porreca veroffentlichten
2019 eine englische Ubersetzung des lateinischen Textes mit wissenschaftlicher
Einleitung. Diese Arbeiten erschliefen unterschiedliche Stufen einer langen

Uberlieferung, 12601261
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Jede Ausgabe erfordert die Frage, ob sie auf Arabisch oder Latein beruht, welche
Handschriften sie auswahlt, wie unklare Eigennamen und Stoffe wiedergegeben
und ob Passagen ausgelassen wurden. Editionen beseitigen Varianten nicht,
sondern machen sie vergleichbar. ,Picatrix” ist ein brauchbarer Werktitel, aber
kein Ersatz fur die genaue Benennung eines Sprach- und Textzustandes. Die
Einsicht in eine gemeinsame kosmologische Frage bleibt an diese philologische

Genauigkeit gebunden, 12621263

45.15 Picatrix, Divination und Handlungsmacht

Picatrix ist kein Orakelbuch im engeren Sinn, doch Divination und astrale
Handlung hangen darin zusammen. Die astrologische Diagnose bestimmt die Krafte
einer gegenwartigen Stunde; die Elektion wahlt unter diesen Bedingungen einen
Zeitpunkt fir ein Vorhaben. Erkenntnis der Himmelsordnung geht damit in
Entscheidung uiber. Die Zukunft ist weder unterschiedslos offen noch durch ein
einzelnes Gestirn absolut verschlossen: Thre korperlichen und zeitlichen
Bedingungen konnen erkannt werden, wahrend die verniinftige Seele zu ihnen
Stellung nimmt, 12641265

Das Modell verteilt Handlungsmacht ungleich. Geschultes Wissen gibt dem Weisen
Moglichkeiten, die anderen fehlen; Planeten, geistige Machte, Materialien und
Zeiten erscheinen als weitere wirksame Instanzen. Daraus kann ein Missbrauch
entstehen, wenn ein Experte seine Deutung fir notwendig erklart oder kosmische
Bedingungen zur Entlastung eigenen Handelns benutzt. Zu fragen ist daher, wer
eine Entsprechung festlegt, wer Zugang zu ihrer Lehre erhalt und wem die
Handlung dient. Eine Kenntnis der Ordnung darf die Freiheit anderer nicht in ein

Werkzeug des Eingeweihten verwandeln.!20661267

45.16 Wissenschaftsgeschichtliche Bewertung und Bilanz

Das Werk steht nicht fur eine fruhe, nur unvollkommene Fassung moderner Physik.
Seine Astrologie, Stoffkunde, Imagination und Riten gehoren zu einer eigenen
Ordnung des Wissens, in der Formen und Wirkungen uber mehrere Seinsstufen
vermittelt werden. Einzelne Vorhersagen und Wirkungen sind dennoch anhand
ihrer tiberlieferten Bedingungen zu prufen. Seine historische Bedeutung erschopft
sich weder in der Bestatigung aller Rezepte noch in ihrer pauschalen Verwerfung.
Es eroffnet einen genauen Blick auf Klassifikation, Materialitat, Kausalitat und die

Stellung gelehrter Ausleger, 2681269
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Als Quelle verbindet Picatrix Naturphilosophie, Religion, Astronomie, Astrologie
und Ritual. Als ubersetztes Werk bewahrt es Wandel statt unveranderter
Weitergabe. Als Rezeptkompendium verlangt es die Scheidung von Text und
ausgefuhrter Praxis. In gegenwartiger Esoterik erfahrt es weitere neue Lesarten.
Die vielfaltigen Zeichen der Natur sind in einer gottlichen Ordnung begrundet; die
Geschichte ihrer Deutung zeigt, wie Menschen diese Beziehungen in Wissen und

Handeln uberfuhren, und macht zugleich die Verantwortung jeder einzelnen

Deutung sichtbar. 2701271
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46 Picatrix und Agrippa: Aneignung,
Systematisierung und christliche Umcodierung

46.1 Vergleichsfrage und methodische Vorsicht

Die lateinische Picatrix und Heinrich Cornelius Agrippas De occulta philosophia
libri tres gehoren zu einer gemeinsamen Geschichte der Erkenntnis kosmischer
Beziehungen. Agrippa konnte das seit dem 13. Jahrhundert uiberlieferte Buch lesen,
verarbeitete jedoch zahlreiche weitere Quellen. Eine Ubereinstimmung kann aus
eigener Lekture, einer gemeinsamen Vorlage oder Vermittlung etwa durch al-Kindj,
Pietro d’Abano und Marsilio Ficino stammen. Wortgleiche Stellen, ungewohnliche
ubereinstimmende Reihen, belegte Handschriften und ausdrickliche Verweise sind
deshalb starkere Spuren einer direkten Beziehung als eine allgemein ahnliche Rede
von himmlischen Kraften.!2721273

Die Frage lautet, welche Modelle astraler Wirksamkeit Agrippa aufnahm, wie er sie
ordnete und wo er sie durch christliche, kabbalistische oder moralische Deutung
veranderte. Picatrix ist ein wichtiger, aber nicht der einzige Zugang zur von Gott
gestuften Welt, den sein Werk verwendet. Frances A. Yates hob die strukturelle
Nahe hervor; spatere Forschung unterscheidet genauer zwischen -einzelner
Textabhangigkeit und dem grofSeren arabisch-lateinischen Traditionsfeld. Die
Einheit des kosmischen Ursprungs gestattet nicht, verschiedene Wege seiner

geschichtlichen Vermittlung zu verwechseln. 2741275

46.2 Zwei Werke, zwei Entstehungssituationen

Die arabische Ghayat al-hakim entstand wahrscheinlich im 10. oder 11.
Jahrhundert in al-Andalus. Uber die Ubersetzungsarbeit am Hof Alfons’ X. fand sie
im 13. Jahrhundert ihren Weg ins Lateinische. Thr kompilatorischer Aufbau bewahrt
unterschiedliche philosophische, astrologische und rituelle Stimmen. Agrippa
entwarf um 1510 eine frithe Fassung der Okkulten Philosophie; erst 1533 erschien
ihre erweiterte Gestalt in Koln. In mehr als zwei Jahrzehnten veranderten weitere
Lektiren und theologische Fragen die Ordnung seiner Aussagen. Dieselbe gottliche
Wirklichkeit wurde in diesen Werken unter sehr verschiedenen historischen

Bedingungen beschrieben. 2761277
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»Agrippas Lehre” ist darum keine uber die Zeit unveranderte Sammlung von
Satzen. Fruher Entwurf, Druckfassung, Briefe und die skeptische Declamatio de
incertitudine et vanitate scientiarum besitzen je eigene Anlasse. Ebenso wenig ist
,die Picatrix” ein vollstandig einheitlicher Ausgangspunkt: Die lateinische
Bearbeitung einer arabischen Kompilation zirkulierte mit handschriftlichen
Varianten. Wer beide vergleicht, muss Textzustande und Entstehungszeiten
bestimmen, bevor eine Gemeinsamkeit zum Beweis einer direkten Abhangigkeit

wird.12781279

46.3 Drei Welten als Ordnungsleistung Agrippas

Beide Bicher sehen die Welt als gestuft und durch Sympathien verbunden. Picatrix
beschreibt die Vermittlung himmlischer Formen iiber Gestirne, Seelen, Bilder und
Stoffe an die irdische Natur. Agrippa gliedert diesen Stoff programmatisch: Buch
eins behandelt die elementare und natirliche Welt, Buch zwei die himmlische und
mathematische, Buch drei die intelligible, geistige und religiose. Diese Folge
richtet den Blick vom Wandelbaren durch die Himmelsordnung auf die hochsten
Ursachen. Sie macht die Frage nach dem Ort einer Handlung innerhalb der
gottlichen Hierarchie ausdriicklich zum Aufbau des Werks. 12801281
Die Dreiteilung ist mehr als eine Inhaltsliste. Verborgene Stoffeigenschaften,
Zahlen, Sterne, Namen und geistige Intelligenzen werden als verschieden hohe
Weisen von Verbindung geordnet. Der Magier erkennt und vermittelt Beziehungen;
er erzeugt die Kraft der Dinge nicht aus sich selbst. Agrippa gibt den heterogenen
astralmagischen Stoffen dadurch die Architektur einer universal ausgerichteten
Renaissancephilosophie. Diese Ordnung besitzt eigene argumentative Wirkung,

auch wo einzelne Rezepte und Figuren aus alteren Sammlungen stammen, 12821283

46.4 Okkulte Eigenschaften und Ketten der Korrespondenz

In Picatrix werden Planeten auf Metalle, Steine, Pflanzen, Tiere, Farben, Difte,
Speisen, Berufe und Temperamente bezogen. Agrippa entfaltet im ersten Buch
lange Reihen solcher Beziehungen. Ein Ding tragt die himmlische Qualitat nicht
nur wegen einer zufalligen duleren Ahnlichkeit, sondern durch eine verborgene
Form, deren Ursache hoher liegt. Die sinnlich wahrgenommene Eigenschaft ist
Ausdruck einer geordneten Teilhabe. Das erklart den Anspruch der
Korrespondenzlehre, fordert aber fur jede einzelne Reihe weiterhin eine genaue

Betrachtung der uiberlieferten Zuschreibungen.12841285
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Saturn ordnet man Schwere, Kalte, Begrenzung und Alter zu; Jupiter Herrschaft,
Recht und Wohlordnung; Mars Hitze, Eisen und Konflikt. Sonne, Venus, Merkur
und Mond tragen jeweils Reihen von Licht und Gold, Schonheit und Duft, Sprache
und Rechnung sowie Feuchtigkeit, Wachstum und Veranderung. Solche
Planetentafeln entstanden nicht erst im Picatrix. Antike astrologische und
naturkundliche Lehren wirken in ihnen weiter. Eine einzelne Zuordnung belegt
daher ihre Herkunft aus Agrippas moglicher Vorlage nur, wenn ihre besondere

Form und ihre Textfolge verglichen werden, 12861287

46.5 Astrale Bilder, Talismane und der richtige Zeitpunkt

Das astrologische Bild ist eine besonders enge Berihrung beider Bicher. Picatrix
verbindet Gestalt, Material, Ziel, Raucherung und gewahlte Konstellation in einer
Handlung. Das Bild soll eine planetarische Qualitat aufnehmen und in einem
irdischen Trager zur Wirkung bringen. Agrippas zweites Buch ubernimmt die
Grundannahme, dass ein unter passendem Himmel hergestelltes Bild zum Ort des
Empfangs hoherer Krafte werden kann. Die Wirksamkeit kommt in dieser Ordnung
nicht aus dem Bild allein, sondern aus der Verbindung seiner Form mit den
ubergeordneten Ursachen, 2881289
Agrippa behandelt Figuren von Planeten, Tierkreiszeichen, Dekanen, Fixsternen
und Mondstationen. Er ordnet sie oft kiirzer und systematischer, wahrend Picatrix
ausfuhrlichere Einzeloperationen bietet. Seltene Bildfolgen und ungewoOhnliche
Beschreibungen erlauben eine prazisere Prifung der Traditionsnahe als der
allgemeine Begriff der Sympathie. Selbst dann koénnen andere arabisch-lateinische
Texte vermitteln. Bildahnlichkeit ist ein Hinweis, der erst im Vergleich von
Wortlaut, Reihenfolge und Handschriften zur tragfahigen Aussage uber

Ubernahme wird, 12901291
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46.6 Die 28 Mondstationen und die 36 Dekane

Die 28 Mondstationen gliedern den siderischen Mondlauf. Ihre Bilder erhalten im
Picatrix bestimmte Ziele; Agrippa stellt im zweiten Buch ebenfalls eine Folge
entsprechender Bilder vor. Ahnlichkeiten in Formulierung, Ordnung und
zugeschriebener Wirkung gehoren zu den starkeren Hinweisen auf gemeinsame
Texttradition. Fur die genaue Richtung der Vermittlung sind jedoch lateinische
Handschriften und mogliche Zwischenquellen einzubeziehen. Die kosmische Rolle
des Mondes als Vermittler zwischen Himmel und Veranderung tritt in beiden
Werken hervor, ohne dass damit die Wege der Textibertragung schon entschieden
wiren, 12921293

Die 36 Dekane teilen jedes Tierkreiszeichen in drei Abschnitte von je zehn Grad.
Ihre Bildgestalten gingen durch agyptische, hellenistische, indische, persische und
arabische Zusammenhange. Beide Werke behandelten sie als Trager himmlischer
Beziehungen. Den Lesern der Renaissance war die vielfache Herkunft nur teilweise
zuganglich; sie sahen oft Bruchstucke einer sehr alten Weisheit und brachten sie
mit einer neuen christlich-hermetischen Folge von Autoritaten in Verbindung. Das
Bild kann auf eine hohere Form verweisen, wahrend seine konkrete Geschichte aus

mehreren menschlichen Uberlieferungen besteht, 12941295

46.7 Raucherung, Stoffmischung und sensorische Vermittlung

Raucherwerk verbindet Stoff und Duft, aufsteigenden Rauch, planetarische
Beziehung und rituelle Zeit. Im Picatrix steht es haufig neben Kleidung,
Gebetsrichtung, Anrufung und genau bestimmtem Himmel. Agrippa behandelt
Duft, Salbe und Dampf starker als Teile einer allgemeinen Lehre natirlicher und
himmlischer Sympathie. Die verschiedenen Sinne der Handelnden sollen sich
derselben hoheren Qualitat zuwenden. Auch der Korper empfangt in diesem Modell
die geordnete Verbindung zwischen Stoff und Himmel, 12961297

Mit der Uberfithrung eines Rezepts in Naturphilosophie &ndert sich zugleich seine
Rechtfertigung. Eine Handlung kann als Nutzung geschaffener Krafte erscheinen,
obwohl ihr alterer Zusammenhang eine Geisteranrufung enthielt. Der Rauch mag
Stoffeigenschaft tragen, einer Intelligenz ein Zeichen sein oder innerhalb eines
Kultes Bedeutung erhalten. Welche Ursache und welcher Adressat gemeint sind,
entscheidet {iber den moralischen Ort der Handlung. Die sinnliche Ahnlichkeit

zweier Raucherungen beseitigt diese Unterscheidung nicht, 12981299
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46.8 Imaginatio, Wille und der Magier als Mikrokosmos

Picatrix verlangt konzentriertes Wissen und eine Angleichung des Ausfithrenden an
die gesuchte Himmelsqualitat. Agrippa entfaltet dazu eine besonders gewichtige
Lehre der imaginatio. Vorstellungsvermogen, Leidenschaft und gerichteter Wille
konnen den eigenen Leib und unter bestimmten Bedingungen andere Korper
beeinflussen. Die angenommene Wirkung ist weder ein reiner Stoffmechanismus
noch ein ausschlieSlich geistiger Vorgang. Seele, Leib, Wort, Bild, Material und
Himmel werden als Glieder eines geordneten Zusammenhangs verstanden, 13001301
Der Mensch vereint als Mikrokosmos Ebenen des grolsen Kosmos und kann deshalb
eine vermittelnde Stellung einnehmen. Er bleibt dabei abhangig von naturlichen,
sittlichen und gottlichen Bedingungen. Ausbildung, Selbstdisziplin und religiose
Reinigung gehoren zum Anspruch legitimer Praxis. In dieser Lehre erscheint vor
allem ein gelehrter mannlicher Experte. Bucher, Zeit, Stoffe und sozialer Rang
ermoglichten erst die Tatigkeit, die dann als personliche Macht beschrieben wurde;
auch diese Voraussetzungen miussen in der Geschichte der kosmischen

Handlungsmacht sichtbar bleiben. 13021303

46.9 Von planetarischen Geistern zu christlicher Hierarchie

Die islamisch gepragte Entstehungswelt der Picatrix verarbeitete aristotelische,
neuplatonische, hermetische, sabische und weitere Lehren. Planetarische Machte
konnten dort Seelen, Geister, Intelligenzen oder angerufene Wesen sein. Agrippa
ordnet solche Stufen ausdricklich unter den christlichen Schopfergott. Engel,
Gestirne, Elemente und naturliche Dinge werden zu Gliedern einer von ihm
gestifteten Hierarchie. Die gottliche Quelle selbst steht iber allen vermittelnden
Kraften, so dass keine planetarische Macht zum hochsten Ursprung des Wissens
werden darf, 3041305

Im dritten Buch kommen christliche Kabbala, hebraische Gottesnamen,
Engelsordnungen, biblische Auslegung und das gottliche Wort hinzu. Dafiir hat
Picatrix kein unmittelbares Gegenstiick. Agrippas zeremonielle Magie stellt folglich
eine eigene Synthese dar und muss ihre Handlungen vor christlicher Theologie
rechtfertigen. Die neue Spitze des Systems verandert die Bedeutung der darunter
geordneten alten Stoffe. Eine astrale Operation wird nicht schon deshalb zur

gleichen Handlung, weil Bild und Planet in beiden Texten gleich heiRen. 3061307
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46.10 Reinigung, Auslassung und moralische Umcodierung

Agrippa bevorzugt in seiner Ubernahme kosmologische Lehren, Entsprechungen
und in Reihen ordnungsfahige Bilder. Anstollige Rezepte der Picatrix fehlen
vielfach oder werden abstrakter dargestellt. Tieropfer, Blut, Korperbestandteile,
Zwangsziele und kultische Gebete an Planeten lieSen sich schwer als erlaubte
christliche Naturkunst einordnen. Eine Auslassung kann deshalb eine sittliche und
konfessionelle Entscheidung anzeigen. In der Geschichte beider Werke muss
gerade dieses Weglassen Agrippas als untersuchter Sachverhalt erhalten bleiben;
es ist ein Teil seiner Bearbeitung alterer I"Jberlieferung.13081309

Der Versuch einer Reinigung beseitigte nicht alle Spannungen. Agrippa behandelte
weiterhin Geister, Siegel, Namen, besondere Zeichen, Anrufungen und astrologisch
gewahlte Handlungen. Er unterschied legitime, von Gott geordnete Magie von
Aberglauben und damonischer Praxis; am einzelnen Ritual war die Trennung oft
schwer zu vollziehen. So konnte dasselbe Buch als umfassende Philosophie
verteidigt und als gefahrliche Magie beanstandet werden. Die Stufen der Ordnung
waren klarer formuliert als die genaue Einstufung jeder uberlieferten
Vorschrift. 13101311

46.11 Zahl, Geometrie, Musik und Zeichen

Zahlenlehre, geometrische Figuren, magische Quadrate, Planetensiegel und Musik
gehoren bei Agrippa zur mathematisch-himmlischen Magie. Messbare Verhaltnisse
sollen unsichtbare Proportionen ausdriicken. Doch stammen die einzelnen
Elemente nicht samtlich aus Picatrix: Pythagoreische, spatantike, astrologische und
mittelalterliche Lehren bilden weitere selbstandige Quellen. Die mathematische
Form kann die Teilnahme des Vielgestaltigen an einer hoheren Einheit darstellen,
ohne dass jeder Trager dieser Idee denselben historischen Ursprung hatte. 13121313
Hebraische Buchstaben, Gottesnamen, geheime Alphabete und kabbalistische
Verfahren zeigen die Differenz noch deutlicher. Wie die astralen Bilder setzen sie
voraus, dass ein sichtbares Zeichen eine unsichtbare Beziehung vermitteln kann.
Agrippa stlutzte sich hier unter anderem auf Johannes Reuchlin, Johannes
Trithemius und christlich-kabbalistische Arbeit. Die gemeinsame Zeichenlogik
beschreibt eine mogliche Verwandtschaft der Fragen; fir die Herkunft einer

einzelnen Reihe braucht es weiterhin konkrete Textbelege.13141315
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46.12 Kompilation und Enzyklopadie als verschiedene Wissensformen

Picatrix bewahrt Rezepte, Autoritatszitate und Erklarungen oft nebeneinander.
Agrippa gestaltet starker eine geordnete humanistische Enzyklopadie. Sein Aufbau
fuhrt von stofflichen Ursachen durch den Himmel zu Geist und religioser
Erkenntnis. Diese Architektur sammelt das Verschiedene, ohne alle Widerspriche
aufzulosen; manches wird vielmehr einer anderen Stufe zugewiesen und unter eine
christliche hochste Ursache gestellt. Die Form des Buches selbst leitet die Seele
vom Sichtbaren zum Intelligiblen.13161317
Ein Rezept verspricht einen bestimmten Vollzug; eine Tabelle vermittelt Uberblick;
die lange Korrespondenzreihe erhebt den Anspruch auf Vollstandigkeit; eine
theologische Hierarchie begrundet Vorrang und Erlaubnis. Agrippas Leistung
besteht daher auch in der Neuordnung der Mittel, mit denen Wissen glaubwurdig
wird. Leser begegnen einem aufsteigenden Gebaude aus Stoffen, Zahlen und
Namen. Die Herkunft seiner Teile bleibt verschieden, doch ihre neue Stellung im

Gesamtwerk andert die Weise, in der sie gelesen werden, 13181319

46.13 De vanitate und die Frage des Widerrufs

Die 1530 erschienene Declamatio de incertitudine et vanitate scientiarum atque
artium kritisiert die Unsicherheit und Eitelkeit der Wissenschaften, auch der
Astrologie und magischen Kiinste. Darin wurde oft der vollstandige Widerruf der
Okkulten Philosophie gesehen. Agrippa veroffentlichte deren ausgearbeitete
Fassung jedoch 1533. Seine Kritik kann als christlich-skeptische Demut, als
rhetorische Deklamation und als Warnung vor Missbrauch gelesen werden. Das
Wissen von den hoheren Ursachen ist etwas anderes als menschlicher Besitz
unfehlbarer Aussagen luber sie. 13201321
Das Verhaltnis der beiden Werke ist weiterhin Gegenstand der Forschung. Ein
vollkommen widerspruchsfreies Gesamtprogramm verfehlt die unterschiedlichen
Textschichten ebenso wie die Annahme eines einzigen abrupten Bruchs. Agrippa
konnte Lehren der Magie sammeln und ihre Unsicherheit, moralische Gefahr sowie
Unterordnung unter Offenbarung zugleich hervorheben. Diese Spannung zeigt den
prekaren Platz gelehrter Magie im 16. Jahrhundert und das Problem jeder Seele,
die aus fragmentarischer Erkenntnis zu rasch letzte Gewissheit ableiten

méchte.13221323
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46.14 Einfluss als Auswahlprozess

Astrale Verursachung, Reihen von Entsprechungen, Bildmagie, Mondstationen,
Dekane und sinnlich wirkende Stoffe bilden wichtige Bestandteile der Beziehung
zwischen beiden Werken. Agrippa wahlt, kurzt, ordnet in Klassen, verbindet und
deutet theologisch neu. Neuplatonische, hermetische, scholastische, biblische und
christlich-kabbalistische Lehren sowie Texte seiner Zeit verandern die Funktion
des Ubernommenen. Einfluss bezeichnet hier eine aktive Bewegung des Wissens
durch viele Stufen, nicht die mechanische Verdoppelung einer Vorlage.13241325
Auch ein Gegensatz von ,islamischer Quelle” und ,europaischer Renaissance”
greift zu kurz. Die lateinische Picatrix entstand bereits aus einer arabischen
Grundlage in europaischen Ubersetzungszusammenhangen. Agrippas Werk blieb
von mehrsprachigen und interreligiosen Ubertragungen abhéangig. Seine
Eigenstandigkeit zeigt sich gerade in der Art, wie er diese Stoffe neu auf die
hochste Ursache hin ausrichtete. Originalitat bedeutet in diesem Fall eine

begrundete Umformung der erhaltenen Vielfalt, nicht Herkunftslosigkeit.13261327

46.15 Handlungsmacht, Autoritat und Verantwortung

In beiden Bichern erkennt ein geschulter Mensch verborgene Verbindungen und
sucht sie fiir bestimmte Ziele zu nutzen. Zeitwahl, Stoffkunde, Vorstellung, Sprache
und rituelle Ubung sind Mittel dieser Tatigkeit. Agrippa begriindet die vermittelnde
Stellung des Menschen zusatzlich durch seine Natur als Mikrokosmos und Ebenbild
Gottes. Der Magier ist kein Schopfer eigener Ordnung jenseits der Welt, sondern
handelt innerhalb der Stufen, die er zu erkennen versucht. Gerade deshalb bleibt
die Frage nach seiner sittlichen Ausrichtung untrennbar von der nach seinem
Wissen, 13281329

Wissen ist ungleich verteilt. Der gelehrte Experte kann anderen helfen, aber seine
Stellung auch zu ihrem Nachteil nutzen. Eine Korrespondenz kann eine
Entscheidung erhellen oder als angeblicher Zwang zur Kontrolle, Befriedigung
eigener Wiinsche und Schadigung dienen. Wer darf handeln, wer ist Gegenstand
der Handlung und wer tragt ihre Folgen? Keine Berufung auf Sterne oder eine
geheime Lehre enthebt den Menschen seiner Verantwortung. Die Freiheit der
Seele, auch der anderen Person, ist im Verhaltnis zur gottlichen Ordnung zu

wahren.13301331
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46.16 Bilanz

Picatrix gab Agrippa ein bedeutendes Modell astraler Magie, aber weder sein
ganzes System noch blof$ verstreute Kuriositaten. Vor allem in den ersten beiden
Buchern der Okkulten Philosophie wirken kosmologische und operative Stoffe
dieser Tradition nach. Agrippa verband sie mit weiteren Quellen und formte daraus
eine dreistufige Lehre von Natur, Himmel und Geist. Seine Ordnung zeigt, wie die
vielen sinnlich wahrnehmbaren Beziehungen auf hohere Ursachen und den
gottlichen Ursprung bezogen werden konnen. 3321333

Die Traditionsbeziehung ist wesentlich; eine ausschliefSlich direkte Abhangigkeit
von einer einzigen Picatrix-Fassung ware zu stark behauptet. Ubersetzung,
Auswahl, bewusstes Weglassen, Klassifikation und christliche Neudeutung
veranderten das  Material. Agrippas Buch bezeugt die Aufnahme
arabisch-lateinischer Astralmagie wund ist zugleich eine eigenstandige
christlich-humanistische Neuordnung. In dieser doppelten geschichtlichen Gestalt
wird verstandlich, wie die Suche nach der einen gottlichen Ordnung verschiedene

Texte verbindet, ohne deren Unterschiede auszuléschen, 3341332
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47 Die Sabier von Harran: Planetenkult,
Divination und Wissenstransfer

47.1 Gegenstand, Ort und Quellenproblem

Harran lag in Obermesopotamien zwischen den Verkehrs- und Sprachraumen
Syriens, Anatoliens und des Irak. Der Mondgott Sin besafl dort eine lange
Kultgeschichte; nichtchristliche Riten bestanden unter islamischer Herrschaft fort.
Die spater ,Sabier von Harran“ genannte Gemeinschaft verband ortliche
Uberlieferung mit hellenistischer Astrologie, griechischer Philosophie und astralen
Handlungen. Ihre Religion war weder ein unveranderter Uberrest Babylons noch
eine reine Schule von Philosophen. Sie suchte im Wechsel geschichtlicher Formen
die vermittelnden Stufen zwischen sichtbarem Himmel und hoéchstem gottlichem
Ursprung zu erfassen. 3361337
Ausfuhrliche Nachrichten stammen uberwiegend von muslimischen Geographen
und Religionshistorikern, christlichen Kritikern, Chronisten und spateren
Sammlern. Eindeutig eigene Zeugnisse der harranischen Kultgemeinde sind selten.
Berichte uber verborgene Zeremonien, Opfer und Lehrgebaude mussen deshalb
nach Entstehungszeit, Absicht und Nahe zum beschriebenen Geschehen beurteilt
werden. Das Vorliegen einer gottlichen Ordnung macht eine Anschuldigung nicht
zum Beweis fiir ein bestimmtes Ritual. Die Quellen bewahren unterschiedliche

Bilder einer kleinen, vielfach verdachtigten Gemeinschaft.!3381339

47.2 Wer waren die koranischen Sabi’un?

Der Koran nennt die Sabi’in neben Juden, Christen und weiteren Gruppen, ohne
ihren Namen eindeutig zu erklaren. Spatere Ausleger verbanden ihn mit
unterschiedlichen Gemeinschaften, darunter Mandaern und Harranern. Diese
Gruppen dirfen nicht allein wegen derselben Bezeichnung zu einer Religion oder
Abstammung zusammengefasst werden. Der Name hatte in verschiedenen Texten
unterschiedliche rechtliche und religiose Funktionen; seine Verwendung
beschreibt nicht ohne weiteres die Uberzeugungen der benannten

Menschen, 13401341
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Eine beruhmte spatere Erzahlung berichtet, Kalif al-Ma’mun habe um 830 die
Harraner zur Konversion gedrangt, worauf sie sich zum Schutz als koranische
Sabier ausgegeben hatten. Ihre Uberlieferung ist spat und von feindlicher Sicht
gepragt. Fruhere und abweichende Zeugnisse erlauben keine sichere plotzliche
Grundung einer solchen Identitat. Wahrscheinlicher ist ein langerer Streit uber den
Namen und seine religiosen, sozialen und rechtlichen Folgen. Die Geschichte der

Gemeinschaft ist daher nicht aus einer einzigen Szene zu erklaren.!3421343

47.3 Kontinuitat und Wandel des Mondkults

Die Verehrung Sins ist fiir Harran seit altorientalischer Zeit belegt und verlieh dem
Ort lange religiose Bedeutung. Doch die Fortdauer eines Kultnamens macht
Tempel, Sprache, politische Ordnung und Theologie uber Jahrtausende nicht
identisch. Hellenistische und spatantike Planetenkunde konnte oOrtliche Brauche in
neue Reihen bringen; Autoren islamischer Zeit ordneten sie wiederum nach
Begriffen von Philosophie, Bilderdienst und Sternverehrung. Die Gestirne stehen in
einer gottlichen Ordnung; was Menschen an ihnen feierten und wie sie deren Rang
verstanden, veranderte sich geschichtlich.13441345

»Planetenkult” benennt nur einen Teil dieser Lebensform. Tempel, Feste, Opfer,
Kalender und Zugehorigkeit zur Stadt verbanden sich mit gelehrten Vorstellungen
kosmischer Mittler. Der Kult war auch gemeinsames Handeln von Menschen, nicht
allein Theorie der Himmelskorper. Ausgerechnet die ungewoOhnlichen und
gelehrten Seiten sind jedoch besser dokumentiert als Familienleben, Alltag und
innere Organisation. Diese Ungleichheit der Uberlieferung darf das Bild der

Gemeinschaft nicht zu einer Folge aullergewohnlicher Riten Verengen.13461347

47.4 Kosmische Hierarchie und planetarische Vermittler

Mittelalterliche Darstellungen schreiben den Harranern einen hochsten,
menschlicher Verfugung entzogenen Ursprung zu. Geistige Machte, den sieben
klassischen Planeten zugeordnet, stehen zwischen ihm und der irdischen Welt. Das
sichtbare Gestirn kann Korper oder Zeichen einer solchen hoheren Macht sein.
Verehrung erschopft sich nach diesem Modell nicht im materiellen Himmelskorper,
sondern richtet sich auf das durch ihn vermittelte Wirken. Eine solche Stufenfolge
ermoglicht es, die Bewegung am Himmel als Spur von Ursachen zu lesen, die selbst

nicht sichtbar sind, 13481349
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Wie einheitlich die harranische Lehre tatsachlich war, lasst sich aus den
verstreuten Zeugnissen nicht vollstandig feststellen. Autoren konnten Aussagen in
neuplatonische oder islamisch-philosophische Sprache uibersetzen. Saturn, Jupiter,
Mars, Sonne, Venus, Merkur und Mond kehren als Reihe wieder, wahrend Namen,
Rang und rituelle Funktion einzelner Vermittler wechseln. Eine geschlossene
»sabische Theologie” ist zum Teil eine spatere Rekonstruktion. Die metaphysische
Hierarchie ist im Buch der Grund des Verstandnisses; die konkrete Zuordnung zur

historischen Gemeinschaft bleibt an ihre Zeugnisse gebunden.1350135 1

47.5 Astrologie als Divination, Kalender und Ritualtechnik

Beobachtung, Berechnung und Deutung des Himmels gingen ineinander.
Planetenstande, Tierkreisorte, Auf- und Untergange, Konjunktionen und
planetarische Stunden zeigten an, welche Qualitat eine Zeit pragt. Daraus konnten
Geburtshoroskope, Reiseentscheidungen, Heilhandlungen, Opferzeiten und die
Herstellung eines Talismans hervorgehen. Divination und Wahl der rituellen
Stunde gehoren so zu derselben Suche nach einem angemessenen Verhaltnis
zwischen menschlichem Tun und hoherer Ordnung.13521353

Die Bewegung der Sterne schafft Bedingungen und unterschiedliche
Moglichkeiten, legt aber die vernunftige Seele nicht als eine blofle Folge der
Gestirne fest. Elektionenastrologie uberfihrt die Deutung einer gegebenen
Konstellation in eine Entscheidung uber den Zeitpunkt des Handelns. Das erklart,
weshalb mathematische Genauigkeit und religiose Geltung fur die Beteiligten
zusammengehorten: Die Rechnung bezeichnete die Zeit, die Deutung fragte nach

ihrem Ort im Kosmos, und die Handlung antwortete darauf.13°413%°

47.6 Entsprechungen, Opfer und die Gefahr schematischer
Rekonstruktion

Berichte verbinden Planeten mit Farben, Metallen, Tieren, Pflanzen, Geriichen und
Speisen. Dunkle Stoffe konnten Saturn, duftende Gaben Venus zugeordnet werden.
Eine Handlung vereinte irdische Trager mit der passenden himmlischen Stunde.
Ihre Beziehung beruht in der kosmischen Lehre auf der Teilnahme verschiedener
Dinge an einer hoheren Ursache. Damit ist allerdings noch nicht bewiesen, dass
eine in einem spateren Text genannte Stoffliste an einem bestimmten harranischen

Fest tatsichlich benutzt wurde. 361357
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Uberlieferte Opferlisten weichen voneinander ab. Autoren kopierten einander oder
fugten einzelne Stoffe in vertraute Planetenschemata ein. Auch die Picatrix
sammelt sabisch oder harranisch genannte Materialien, ist aber keine unmittelbare
Beschreibung des ortlichen Kultlebens. Gleiche Reihen konnen eine
Traditionsbildung anzeigen, ohne ein einheitliches Handbuch der harranischen
Praxis zu belegen. Die Unterscheidung zwischen kosmischer Entsprechung als
Lehre und konkretem Vollzug ist fur die Geschichte des Rituals

unerlasslich, 13281359

47.7 Extispizin und Opfer als Kommunikation

Einige Berichte bringen harranische Opfer mit dem Lesen von Organen getoteter
Tiere zusammen. Extispizin oder Hieroskopie hat eine lange mesopotamische
Vorgeschichte. Vor allem Gestalt und Besonderheiten der Leber galten als Zeichen
von Zustimmung oder Warnung. Fir Harran ist damit eine regionale Tradition der
Zeichendeutung zu bedenken. Daraus folgt aber nicht, dass eine bestimmte
Einrichtung und dieselben Regeln ununterbrochen seit altorientalischer Zeit
fortbestanden. 3601361
Ein Opfer konnte Gabe, Stiftung gemeinsamer Zugehorigkeit, Wahl einer rechten
Stunde und Gewinnung eines Zeichens verbinden. Religion und Divination
berihrten sich im Vollzug. Das Zeichen der Organe ware innerhalb dieser Ordnung
nicht die alleinige Ursache des Urteils, sondern ein empfangener Hinweis auf
hohere Verhaltnisse. Eine erhaltene Schilderung bezeugt zunachst, dass so uber
die Handlung geschrieben wurde. Haufigkeit, genaue Ausfihrung und historische

Kontinuitat verlangen zusatzliche Belege.13621363

47.8 Talismane zwischen Diagnose und Intervention

Astrale Bilder, Ringe und Metallfiguren sollten in passender Konstellation gefertigt
und durch Gebet, Duft und zugeordnete Materialien einem Planeten verbunden
werden. Die astrologische Deutung erkannte eine gegenwartige Lage; der Talisman
sollte eine hilfreiche Qualitat aufnehmen oder eine schadliche abwehren. Damit
fihrte die Divination vom Urteil iiber die Zeit zu einer Handlung in ihr. Das
materielle Bild wurde zum Ort, an dem Himmel, Stoff und menschliche Absicht

zusammenkommen sollten, 13041365

271



Schutz, Heilung, Erfolg und Einwirkung auf Beziehungen begegnen als Ziele in
astralmagischen Schriften. Eine Vorschrift mit dem Namen Harran ist aber noch
kein Beleg ihrer dortigen Ausfuhrung. Spatere Autoren machten die Stadt zum Ort
ehrwiirdiger alter Weisheit. Ortlicher Kult, gelehrtes Zuschreiben und literarische
Altertumlichkeit sind deshalb auseinanderzuhalten. Auch wenn ein Talisman aus
echter kosmischer Beziehung gedacht wird, bleibt seine uberlieferte Geschichte

eine besondere Frage.13661367

47.9 Mysterien, Initiation und inszenierte Geheimhaltung

Mittelalterliche Texte sprechen von Fasten, Reinigung, Festtagen, besonderen
Speisen, unterirdischen Raumen, Bildern sowie dem Wechsel von Dunkelheit, Licht
und erschreckenden Gerauschen. Al-Mas‘udi deutete angebliche Stimmen von
Gottern teilweise als menschlich erzeugte Tauschung durch verborgene
Vorrichtungen. Seine Erklarung entscheidet weder, dass alle beschriebenen Riten
erfunden waren, noch, dass ihre behauptete gottliche Wirkung vorlag. Schon
zeitgenossische Beobachter unterschieden zwischen einem Zeichen hoherer
Gegenwart und einer inszenierten Wirkung.13681369
Geheimhaltung konnte Wissen und Zugang zu Riten nach Priestern, Eingeweihten,
anderen Mitgliedern und AulSenstehenden staffeln. Derselbe Anspruch auf
verborgenes Wissen liels Aulsenstehenden aber Raum fiir polemische Erfindungen.
Je seltener ein Vorgang uberprift werden konnte, desto leichter liefSen sich ihm
erschreckende Einzelheiten zuschreiben. Eine gottliche Ordnung, die wahr ist,
verlangt umso genaueres Unterscheiden ihrer Spuren von menschlicher

Verstellung und fremder Anschuldigung. 3701371

47.10 Das ,sprechende Haupt” als polemisches Motiv

Mehrere Autoren erzahlen, die Harraner hatten einen konservierten menschlichen
Kopf als Orakel befragt. Planetarische Zuordnung, Herstellungsweise und Dauer
seiner angeblichen Auskunftsfahigkeit unterscheiden sich in ihren Fassungen. Ein
wirklicher Vorgang von Menschenopfer und Kopforakel kann daraus nicht
zuverlassig erschlossen werden. Das Motiv ist zunachst ein Zeugnis dafur, wie
andere Uber Harran sprachen, und lasst sich nicht ohne weiteres zu einem Teil

seines dokumentierten Kultes machen.13721373
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Missverstandene Tieropfer oder Fachworter, altere Geschichten redender Kopfe
und religiose Gegnerschaft konnen an der Entstehung solcher Erzahlungen
beteiligt gewesen sein. Ohne eine belegte Kette ihrer Weitergabe bleiben auch
diese Erklarungen Hypothesen. Wiederholt ein spaterer Autor die gleiche
Anschuldigung, entsteht dadurch kein zweites unabhangiges Zeugnis. Die Deutung
verlangt also, den Weg einer Nachricht zu prifen, bevor aus der Zahl ihrer

Wiederholungen Gewissheit gemacht wird. 374137

47.11 Astronomie, Mathematik und Religion

Eine rituell bedeutsame Stunde setzt Kenntnis der Himmelsbewegung voraus.
Tabellen, Kalender, geometrische Modelle und astronomische Schriften konnten
mathematischem Studium, Verwaltung und Kult zugleich dienen. Ihre Verbindung
gehort zu einer anderen Gliederung des Wissens als die heutige Trennung von
Naturwissenschaft und Religion. Die mathematische Bestimmung einer
Konstellation beschreibt eine wirkliche Beziehung der sichtbaren Ordnung; ihre
religiose Auslegung ist ein weiterer Erkenntnisschritt und an ihren eigenen
Aussagen zu prilfen.13761377
Ein Gelehrter konnte einen Planetenort berechnen, ihn astrologisch deuten und
nach seinem kosmischen Ursprung fragen. Die Giltigkeit eines geometrischen
Beweises hangt nicht von jeder mit ihm verbundenen Deutung himmlischer
Wirkungen ab. Beobachtung, mathematisches Verfahren und Auslegung blieben
verschieden, auch wenn dieselben Menschen sie gemeinsam ausibten. Ihre
Verbindung zu tibergehen hielSe, die Gestalt vormoderner Gelehrsamkeit falsch zu

beschreiben, 13781379

47.12 Die sassanidische Ubersetzungsthese

Im Sassanidenreich wurden griechische astrologische und wissenschaftliche
Schriften ins Mittelpersische ubertragen. Spatere arabische Fassungen etwa von
Dorotheos von Sidon und Vettius Valens lassen solche Zwischenstufen erkennen.
Griechische, mesopotamische, iranische und indische Gedanken trafen in diesen
Textwegen zusammen. Ubersetzung veranderte Begriffe und verband Lehren; sie
trug die Suche nach kosmischer Ordnung durch unterschiedliche Sprachen, statt

blof Wérter auszutauschen. 3801381
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Dass Harraner selbst an den frithen griechisch-mittelpersischen Ubertragungen
beteiligt waren, ist moglich, aber nicht sicher belegt. Lage und Mehrsprachigkeit
der Stadt machen die Vermutung verstandlich, ersetzen jedoch keine Namen von
Ubersetzern, Kolophone oder nachweisbare Handschriftenwege. ,Sabier von
Harran” konnte fur das 3. oder 4. Jahrhundert sogar ein spaterer Name am
falschen historischen Ort sein. Ein moglicher Knotenpunkt war nicht notwendig der

alleinige Ursprung eines reichsweiten Austauschprozesses.13821383

47.13 Thabit ibn Qurra und das Bagdader Ubersetzungsnetzwerk

Deutlich fassbarer ist Thabit ibn Qurra, um 826 in Harran geboren und 901 in
Bagdad gestorben. Im Umkreis der Banu Miusa ubersetzte, verbesserte und
kommentierte er Schriften der Mathematik und Astronomie, darunter Werke
Euklids, Archimedes’, Apollonios’ und Ptolemaios’. Diese Arbeit erschopfte sich
nicht im Aufbewahren. Vergleich der Fassungen, Wahl genauer Begriffe,
Beweisfithrung und eigene mathematische Untersuchungen machten Ubersetzung
zu einer Form selbstandiger Forschung.13841385

Thabits Herkunft verbindet Harran mit der abbasidischen Gelehrtenwelt. Seine
Leistung ist dennoch auch aus Patronage, stadtischen Einrichtungen,
mehrsprachiger Ausbildung und Zusammenarbeit zu erklaren. Die religiose
Zugehorigkeit eines bekannten Mathematikers beschreibt nicht samtliche Rituale
und Ansichten der Menschen seiner Heimatstadt. Eine Gelehrtenfamilie kann ein
bedeutendes Zeugnis fur Wissenstransfer sein, ohne das vollstandige Bild einer

Kultgemeinschaft zu liefern. 3861387

47.14 Ein plurales Netzwerk statt einer einzigen Briicke

Die Bewegung griechischer Texte ins Arabische entstand durch viele Beteiligte:
syrische Christen wie Hunayn ibn Ishaq und Ishaq ibn Hunayn, muslimische
Forderer, sabische Gelehrte, persisch gepragte Milieus und die Banu Miusa.
Ubersetzungen gingen unmittelbar vom Griechischen aus, nahmen syrische
Zwischenschritte oder mittelpersische Fassungen auf. Die gemeinsame

Erkenntnisarbeit hatte keinen einzigen Trager und keinen geradlinigen
Weg.13881389
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Personen, Familien, Bibliotheken, Hofe, Schulen, Handelswege und konkurrierende
Fassungen bildeten ein Geflecht. Harran war darin ein bedeutsamer Ort, aber
weder alleinige Quelle noch ein neutraler Kanal. Jede Ubertragung konnte
Sprache, Argument und spatere Verwendung verandern. Bewahren und neu
gestalten gehorten zusammen. In diesen vielfaltigen Wegen wurde Wissen uber die

geordnete Welt auch selbst zu einem Gegenstand geschichtlicher Ordnung.13901391

47.15 Harran, Picatrix und die Autoritat der alten Weisen

Picatrix und verwandte Texte schildern Harran als Sitz alter astraler und
hermetischer Weisheit. Sabische Gebete, Planetenkulte und Hermesgeschichten
geben manchen Vorschriften einen ehrwiirdigen Namen. Darin konnen tatsachlich
altere Stoffe bewahrt sein. Zugleich vereinigt die literarische Herkunftsbehauptung
Lehren verschiedener Zeiten unter einer angesehenen Stadt. Der Name Harran ist
deshalb ein mégliches Zeugnis von Uberlieferung und ein Mittel, einer Aussage
Autoritat zu verleihen; beides muss getrennt gelesen werden, 13921393
Gelehrte der Renaissance kannten diese Materialien iiberwiegend aus arabischen
und lateinischen Schriften, nicht aus unmittelbarem Kontakt mit lebenden
harranischen Kulten. ,Sabische Weisheit” floss so in Debatten tiber urspringliche
Theologie, natirliche Magie und Bilderdienst ein. Die Wirkung Harrans umfasst
nachweisbare Textwege und Vorstellungen von einer alten Herkunft. Wer eine
gottliche Wahrheit in solchen Texten sucht, darf ihren historischen Ursprung nicht

allein aus ihrer Selbstdarstellung ableiten. 13941395

47.16 Handlungsmacht, Herrschaftswissen und Deutungsmacht

Astrologie gab den Harranern nach den Quellen Mittel zeitlicher Orientierung. Aus
errechneten Konstellationen lieSen sich Handlungen vorbereiten, verschieben oder
rituell begleiten. Talismane sollten Uber die Diagnose hinaus eine gunstige Kraft
empfangen oder eine schadliche abwehren. Dieses Wissen war nicht allen
gleichermaBen zugéanglich. Priester, Astrologen, Ubersetzer und mathematisch
Ausgebildete besalsen besondere Moglichkeiten, den Himmel zu beschreiben und

daraus praktische Ratschlage abzuleiten. 13961397
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Solche Kenntnis konnte Schutz und Heilung unterstitzen, aber ebenso
Herrschaftsanspruche legitimieren und andere Menschen abhangig machen. Wer
durfte Stunden und Zeichen auslegen, Kalender und Ritual bestimmen, und wer
trug die Folgen einer Entscheidung? Die Ordnung der Sterne kann den Menschen
Bedingungen erkennen lassen. Sie nimmt ihm jedoch nicht die Verantwortung fur
das, was er mit diesem Wissen anderen gegenuber tut. Der Rang eines Deuters
bleibt geringer als der gottliche Ursprung, auf den seine Auslegung

Verweist.13981399

47.17 Bilanz

Die Sabier von Harran waren eine Gemeinschaft von Menschen mit ortlichem Kult,
planetarischer Kosmologie, Divination und gelehrter Arbeit. Sie lassen sich weder
auf eine pauschale Vorstellung von , Sternenanbetern” noch auf das Bild neutraler
Bewahrer griechischer Biicher festlegen. Berichte Aulenstehender machen
spektakulare Details unsicher; gerade Menschenopfer- und Kopforakelgeschichten
verlangen strenge Prifung. Eine gestufte gottliche Wirklichkeit ist der Grund, von
dem aus sichtbare Zeichen Bedeutung haben. Sie erlaubt keine ungepriifte
Ubernahme einer Behauptung iiber einen konkreten historischen Ritus. 14001401

Die Tatigkeit harranischer Gelehrter und besonders Thabit ibn Qurras im
abbasidischen Ubersetzungsnetzwerk ist wesentlich besser belegt. Frithere
sassanidische Beteiligung Harrans bleibt eine These. Ortskult, fremde
Zuschreibung, wahrscheinlicher Textweg und dokumentierte mathematische Arbeit
sind daher auseinanderzuhalten. Ihr geschichtliches Verhaltnis lasst zugleich
erkennen, wie eng Himmelsschau, Mantik, Ritual und Rechnung in vormodernen

Bemithungen um die géttliche Ordnung verbunden sein konnten, 14021403
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48 Von Jamblichos bis Proklos: Neuplatonische
Metaphysik, Theurgie und Divination

48.1 Gegenstand und historischer Horizont

Zwischen dem spaten 3. und dem spaten 5. Jahrhundert verbanden die
platonischen Schulen begriffliche Erkenntnis, Lebensfuhrung und heilige
Handlung. Jamblichos und Proklos wirkten neben lokalen Kulten, Mysterien,
Orakeln und Astrologie in einer Welt, in der das Christentum immer mehr
offentliche Bedeutung gewann. Metaphysik, Ethik, Mathematik, Mythenlekture,
Divination und Theurgie erschlossen verschiedene Stufen derselben gottlichen
Ordnung. Sie waren deshalb weder voneinander unabhangige Facher noch auf eine
einzige Methode zuriickfithrbar, 14041405

~Neuplatonismus” ist eine spatere Bezeichnung. Die Denker selbst legten Platon
aus und sahen in pythagoreischen und orphischen Uberlieferungen weitere Spuren
alter Weisheit. Dabei waren Plotin, Jamblichos und Proklos nicht in jeder Frage
einig. Die Entwicklung fuhrt von der Ordnung des Einen, des Geistes und der Seele
uber die Notwendigkeit gottlicher theurgischer Hilfe zu einer differenzierten Lehre
der Henaden und gottlichen Reihen. Gerade die Unterschiede zeigen, wie eine
gemeinsame Riuckwendung zum hochsten Ursprung philosophisch vertieft

Wurde.14061407

48.2 Plotins Erbe: Emanation und Ruckkehr

Plotin bestimmt das Eine als Ursprung jenseits des Seins und des Denkens. Aus ihm
geht der Geist, der Nous mit den intelligiblen Formen, hervor; die Seele vermittelt
die intelligible und die korperliche Welt. Hervorgang bezeichnet keinen Zeitpunkt
und keine Verminderung des Einen. Die hohere Vollkommenheit teilt ihre Fiille mit,
und das Hervorgegangene bleibt auf seine Ursache bezogen. Gerade weil die
niedrigere Stufe aus einer hoheren lebt, kann sie sich zu ihr zuriickwenden, 14081409
Die Wirklichkeit besitzt so die Bewegungen von Einheit zu Vielheit und von Vielheit
zur Einheit. Porphyrios gab dieser Lehre eine schulische Form und verband sie mit
Tugend, Reinigung und Textauslegung. Jamblichos bewahrte die Grundbewegung,
unterschied jedoch mehr Zwischenstufen und beurteilte die Lage der verkorperten
menschlichen Seele strenger. Thre Rickkehr konnte nicht als blolses

Wiedererkennen einer unberihrten eigenen Hohe beschrieben werden, 14101411

280



48.3 Jamblichos und der vollstandige Abstieg der Seele

Plotins Lehre lielS sich so verstehen, dass der hochste Teil einer menschlichen
Seele auch wahrend des irdischen Lebens im Intelligiblen verbleibt. Jamblichos
weist diese Moglichkeit fiir die menschliche Seele zuriick: Sie steigt als ganze in
Korper, Zeit und schicksalhafte Verkettungen hinab. Darin unterscheidet sie sich
von gottlichen Seelen. Die Rickwendung kann nicht allein gelingen, indem sie sich
auf eine angeblich schon unangetastete eigene Hohe besinnt. 14121413
Tugend, philosophisches Denken und Reinigung bleiben notwendige Schritte. Zur
hochsten Riickkehr braucht die ganz herabgestiegene Seele jedoch eine Wirkung
der Gotter selbst. Theurgie ist daher nicht ein nachtraglicher Schmuck der
Philosophie. Sie antwortet auf die Endlichkeit des Menschen und auf die Grenze
seiner selbst erzeugten Erkenntnis. Die gottliche Initiative ermoglicht eine
Erhebung, die menschliche Technik aus eigener Macht nicht herstellen

kann.14141415

48.4 Negative Theologie und vervielfachte Vermittlung

Jamblichos vertieft den Abstand zwischen dem unaussprechlichen ersten Ursprung
und der sichtbaren Welt. Auch der Name ,das Eine” reicht an ihn nur annahernd
heran. Intelligible und intellektive Ordnungen, gottliche Einheiten, Seelen,
Naturkrafte und mittlere Geistwesen entfalten die Verbindung vom Uberseienden
zum Korperlichen. Diese Vielheit ist keine zweite, unabhangige Welt neben dem
Einen: Jede Stufe empfangt von einer hoheren und gibt deren Wirken auf ihre
Weise weiter.! 4161417
Vermittlung bewahrt zugleich die Transzendenz der Ursache und die geordnete
Gegenwart ihrer Spuren im Niederen. Nicht jedes Werk Jamblichos’ ist erhalten;
spatere Autoren haben seine Gedanken auflSerdem in eigener Sprache umgeformt.
Die exakte Folge aller Zwischenstufen muss deshalb aus unterschiedlichen
Zeugnissen erschlossen werden. Der Grundgedanke bleibt deutlich: Die hochste
Einheit wird durch die Verschiedenheit vermittelnder Ordnungen nicht

geteilt 14181419
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48.5 Gottliche Reihen und kosmische Sympathie

Gemeinsame Herkunft aus einer gottlichen Ursache verbindet Dinge uber die
Grenzen ihrer sichtbaren Form hinaus. Eine Gottheit begrundet eine Reihe, die
uber geistige Machte, Daimones, Seelen und Naturkrafte bis zu Gestirnen, Tieren,
Pflanzen, Steinen, Farben, Tonen und Duften reichen kann. Jedes Glied nimmt in
dieser Reihe seinen eigenen Platz ein. Die Beziehung ist mehr als die zufallige
Ahnlichkeit zweier Korper, weil sie auf dieselbe hohere Quelle zuriickgeht.14201421
Sympathie kann Dinge derselben Stufe miteinander verbinden oder vertikal
verschiedene Stufen einer Reihe. Antipathie beschreibt Verhaltnisse von Abwehr,
Gegensatz oder Aufhebung. Solche Beziehungen gaben Medizin, astrologischer
Deutung, Stoffwahl und Opferordnung einen kosmischen Rahmen. Ihre
Bestimmung verlangt, die jeweilige Ursache und den Rang eines Zeichens zu
unterscheiden. Die metaphysische Verbindung erklart, weshalb untere Dinge
Hinweise auf eine hohere Ordnung tragen konnen; eine einzelne historische

Zuordnung bleibt im konkreten Fall zu priifen.14221423

48.6 Symbole, Materie und die Logik der Theurgie

Theurgie ist vor allem gottliches Wirken, das dem Menschen die Rickkehr eroffnet.
Gebet, Hymnus, Opfer, heiliger Name, Bild, Zahl, Pflanze, Stein und Duft konnen
wirken, weil die gottlichen Ursachen Zeichen ihrer Gegenwart in die Welt gelegt
haben. Das symbolon ist nicht nur ein vereinbartes Erinnerungszeichen. Es gehort
als lautlicher oder materieller Trager zu einer wirklichen Reihe von Beziehungen,
durch die das Niedere auf sein Hoheres antwortet. 14241425
Auch Materie hat ihren Ort in der gottlichen Hervorbringung. Als letzte Stufe
empfangt sie Spuren hoherer Ursachen und kann darum an einer heiligen
Handlung beteiligt sein. Der Ritus bringt passende Zeichen zusammen und macht
den Menschen empfanglich. Er zwingt keinen Gott, teilt ihn nicht auf und schlielst
ihn nicht in einen Gegenstand ein. Seine Ordnung ist nur gewahrt, wenn die
Wirksamkeit von der hoheren Ursache ausgeht und die menschliche Handlung als

Aufnahme verstanden wird. 14261427
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48.7 Stufen theurgischer Praxis und Ziel der Einung

Stoffliche Opfer, Kultbilder und Raucherungen stehen neben Gebeten, Hymnen,
gottlichen Namen, Zahlen und Zeichen der Kontemplation. Unterschiedliche Mittel
entsprechen dem Zustand der Seele und verschiedenen gottlichen Stufen. Fur
einen verkorperten Menschen kann die materielle Handlung ein angemessener
Beginn sein. Die sichtbaren Dinge leiten ihn nicht aus der Ordnung hinaus, sondern
konnen ihn durch ihre eigene Teilhabe zu der Ursache fuhren, aus der sie
sind, 14281429

Dennoch liegt das Ziel oberhalb des begrifflichen Denkens. Tugend ordnet,
Erkenntnis erhellt, und die Seele wendet sich dem Intelligiblen zu; das Eine steht
sogar uber dem Nous. Einung ist zuletzt Gabe. Der Ritualkundige kann sich
vorbereiten, nicht aber die gottliche Gegenwart technisch garantieren. Theurgie ist

darum Aufstieg der Seele durch die Gotter und nicht ihre Beherrschung.14301431

48.8 Zwei Formen der Divination

Jamblichos unterscheidet unmittelbare Inspiration und regelhafte Zeichendeutung.
In prophetischer Ekstase, gottgesandtem Traum und priesterlicher Erfillung tritt
die gewohnliche Tatigkeit des Menschen zurick. Eine hohere Macht vermittelt
Erkenntnis durch ihn; der Rang einer solchen Mitteilung kommt aus ihrer
gottlichen Ursache, nicht aus einer menschlichen Berechnung. Zugleich verlangt
jede konkrete Erfahrung die Unterscheidung dessen, was tatsachlich durch den
Menschen spricht.14321433
Technische Mantik liest Gestirne, Vogel, Lose, Opferzeichen, Traume und
aullergewoOhnliche Naturereignisse nach Ttuberlieferten Regeln. Sie nimmt
Wirkungen innerhalb der kosmischen Ordnung wahr und erschliel3t daraus andere
Zusammenhange. Thr Rang liegt meist unter unmittelbarer Inspiration, sie ist
deshalb nicht schon falsch. Genauigkeit des Zeichens, Fahigkeit des Deuters und

Rang der vermittelnden Ursache entscheiden uber ihr Urteil 14341435
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48.9 Vorwissen, Zeit und offene Handlung

Gottliches Wissen der Zukunft ist kein fruheres menschliches Raten. Hohere
Ursachen wumfassen die Zeit, ohne selbst mit jedem ihrer Augenblicke
fortzuschreiten. Ein Orakel kann deshalb notwendige Vorgange, gegebene
Bedingungen, wahrscheinliche Entwicklungen oder Folgen einer moglichen
Entscheidung anzeigen. Eine Warnung kann gerade die Antwort der Menschen
andern. In einer geordneten Welt bedeutet Vorwissen nicht, dass jede Seele nur
eine passiv ablaufende Zukunft erlebt, 14361437
Im Bereich des Werdens bestehen wirkliche Kausalreihen. Die Seele kann sich
ihnen jedoch mit verschiedenem Grad von Vernunft und Freiheit zuwenden.
Divination gibt Orientierung und kann bei falscher Auslegung eine trigerische
Sicherheit erzeugen. Irrtum kommt durch Einbildung, mangelnde Deutung,
Eigennutz oder Tauschung niederer Wesen zustande. Bildung, Reinigung und
rituelle Disziplin dienen deshalb der Unterscheidung, ohne den menschlichen

Deuter unfehlbar zu machen, 14381439

48.10 Daimones als mittlere Handlungstrager

Der griechische daimon bezeichnet nicht notwendig einen bosen Damon im
spateren christlichen Sinn. Daimones vermitteln allgemeine gottliche Krafte in
raumlich, zeitlich und sachlich begrenzte Wirkungsfelder. Sie konnen Orte und
Tatigkeiten begleiten, Naturvorgange ordnen, Seelen leiten und an Orakeln
beteiligt sein. Die Gottheit bleibt allgemeine hohere Ursache; das daimonische
Glied bringt deren Ordnung in einzelne Lebensverhaltnisse, 14401441
Jamblichos unterscheidet Gotter, Engel, Daimones, Heroen und reine Seelen. Nicht
jeder Text zieht die Grenzen genau gleich, doch niedrigere Wesen beziehen sich
starker auf Zeit, Korper und einzelne Schicksale. Der personliche Daimon ist keine
bloBe Gewissensstimme und auch kein unverandert spaterer Schutzengel. Er
bezeichnet eine kosmisch zugeordnete Fihrung, deren Verbindung zum Horoskop

und zur menschlichen Freiheit differenziert zu verstehen ist, 14421443
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48.11 Tauschung und Unterscheidung der Geister

AulRergewohnliche Erscheinung und gottliche Autoritat sind nicht gleichbedeutend.
Materienahe und leidenschaftsgebundene Wesen konnen sich zeigen und tauschen.
Jamblichos fuhrt Merkmale an, um gottliche, engelhafte, daimonische und seelische
Erscheinungen zu unterscheiden. Ein hochster Gott ist einheitlich und
leidenschaftslos; ein Wesen, das sich mit Geschenken gewinnen oder durch
Drohung zwingen lasst, steht nicht auf dieser Stufe. Die Prufung fragt nach
Ursprung, Ordnung und Folge der Erscheinung.14441445
Solche Regeln beschranken manipulative Anspruche und geben der religiosen
Erfahrung eine innere Hermeneutik. Auch soziale Erwartung, Einbildung und
Inszenierung konnen im historischen Bericht eine Rolle spielen. Die metaphysische
Hierarchie ermoglicht das Unterscheiden der Wesen; sie ermachtigt niemanden,
eine bestimmte Vision ohne weitere Prufung zur Stimme eines Gottes zu erklaren.
Hier beruhren sich Damonologie, Ritualtheorie und die Frage nach religioser
Autoritat, 14461447

48.12 Theurgie, naturliche Magie und Goetie

Theurgie richtet die Seele zu gottlichen Ursachen zurick. Goéeteia sucht dagegen
Macht fiur leidenschaftliche und eigenniitzige Ziele. Liebeszwang, Bindung, Fluch
und Schadigung binden die Seele tiefer an jene unfreien Begierden, von denen
Reinigung sie losen soll. Der Unterschied ist ontologisch und sittlich: Er betrifft
Ursprung, Ziel und Haltung der Handlung, nicht allein ihren sichtbaren
Ablauf 14481449

Pflanzen, Steine, Difte, Bilder und astrologisch passende Stunden besitzen
dazwischen naturliche oder kosmisch vermittelte Eigenschaften. Thre Nutzung
hangt von der gewahlten Ebene und dem Zweck des Handelnden ab. Gotter lassen
sich nicht durch eine Formel beherrschen. Wo ein Ritual scheinbar befiehlt, muss
die Rede symbolisch verstanden werden oder ein niedrigeres Wesen betreffen; die

gottliche Transzendenz bleibt iiber jedem menschlichen Zwang.1450145 1
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48.13 Schulen, Kaiser Julian und die pagane Erneuerung

Sopatros von Apameia, Aidesios und Maximos von Ephesos fiihrten nach
Jamblichos verschiedene Teile seiner Lehre fort. Maximos wirkte auf Kaiser Julian,
der von 361 bis 363 traditionelle Kulte philosophisch und institutionell starken
wollte. Julian verehrte Jamblichos und deutete Helios als eine umfassende
metaphysische Ursache. Sein friher Tod beendete das politische Unternehmen,
nicht die theurgische Praxis und ihre Weitergabe in den Schulen.!4521453
Im 5. Jahrhundert pragten Plutarch von Athen, Syrianos und Proklos die athenische
Schularbeit. Aristoteles erschloss Logik, Sprache und Natur; Platon stand als
hochste Autoritat der Metaphysik und Theologie. Die Ausleger suchten
Ubereinstimmung, ohne alle Unterschiede aufheben zu konnen. Bei Fragen nach
Ideen und ersten Prinzipien erhielt Platon den Vorrang. So verband die Schule
gelehrte Textarbeit mit einem Weg zur Erkenntnis des gottlichen

Ursprungs, 14541455

48.14 Proklos: Verharren, Hervorgang und Ruckkehr

Proklos ordnet die Kausalitat durch Verharren, Hervorgang und Rickkehr. Jede
Wirkung bleibt in der hoheren Ursache gegriindet, geht aus ihr hervor und wendet
sich zu ihr zuriick. Die drei Momente sind keine aufeinanderfolgenden historischen
Zeiten. Die Ursache vermindert sich nicht; die Wirkung nimmt an ihr teil und
erscheint begrenzter und vielfaltiger. In dieser Dreifalt der Beziehung konnen
Einheit und Mannigfaltigkeit zugleich begriffen werden. 14261457
Die Elemente der Theologie formulieren diese Ordnung in streng aufeinander
bezogenen Lehrsatzen. Platonische Theologie und Kommentare zu Timaios,
Parmenides und Politeia verbinden Ableitung und Textauslegung. Marinos
berichtet zugleich von Proklos’ Gebeten, Hymnen, Fasten und Reinigungen. Sein
philosophisches Denken und sein rituelles Leben sind zwei Arten der Hinwendung

zu Ursachen, die uber die sinnlich sichtbare Welt hinausgehen.14581459

48.15 Henaden und die metaphysische Ordnung der Gotter

Proklos stellt zwischen das absolut Eine und die intelligible Welt die Henaden,
gottliche Einheiten der einzelnen Gotter. Jede begrundet eine eigene Reihe von
Wirkungen. Die Gotter sind keine voneinander abgeschnittenen Teile des Einen,
sondern uberseiende Einheiten, die von ihm abhangig sind und je eine besondere
Ordnung entfalten. So wird die Vielheit gottlicher Namen verstanden, ohne den

héchsten Ursprung zu zerteilen, 14601461
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Unterhalb dieser Einheiten folgen Ordnungen von Sein, Leben und Geist,
uberweltliche und innerweltliche Gotter, allgemeine und einzelne Seelen, Natur
und Korper. Triaden gliedern zahlreiche Ubergange. Die Vielheit ist daher kein
sinnloser Abfall, sondern eine gestufte Entfaltung. Zwischen hochstem Prinzip und
korperlicher Einzelheit stehen angemessene Mittler; keine Wirkung muss

unmittelbar und ohne Ordnung aus dem Einen abgeleitet werden, 14621463

48.16 Proklos tuiber Seele, Tugend und Theurgie

Wie bei Jamblichos steigt die menschliche Seele ganz in den Bereich des Werdens
hinab und denkt dort nacheinander und begrifflich. Politische, reinigende,
kontemplative und paradigmatische Tugenden bilden Stufen ihrer Rickkehr.
Tugend ordnet Leidenschaften, und geistige Betrachtung richtet den Blick auf
intelligible Formen. Die letzte Einung ubersteigt jedoch die Kraft auch der
geistigen Erkenntnis und bedarf theurgischer Erhebung.14641465
Ein Planet, Tier, Gewachs, Stein, Hymnus und ein Gedanke konnen verschiedenen
Stufen derselben gottlichen Reihe angehoren. Der Ritus bringt solche Zeichen in
einer Bewegung der Riickkehr zusammen. Die untere Sache notigt die hohere
nicht. Sie antwortet auf eine Gegenwart, aus der sie selbst hervorgegangen ist.
Materielle Handlung und geistiges Erkennen besitzen deshalb je ihren Ort auf dem

Weg der Seele. 14661467

48.17 Vorsehung, Schicksal, Astrologie und Freiheit

Vorsehung bezeichnet die zeitlose Ordnung des Ganzen; Schicksal die Verkettung
von Ursachen in der werdenden Welt. Gestirne zeigen hohere Ordnungen und
korperliche Vorgange an, wahrend Daimones einzelne zeitgebundene Verhaltnisse
vermitteln. Die hochsten Gotter stehen oberhalb des Schicksals. Eine astrologische
Aussage kann darum uber korperliche und zeitliche Bedingungen Auskunft geben,
ohne den gesamten Bereich der hoheren Seele zu umfassen. 468
Wer nur den Leidenschaften folgt, wird starker von den Folgen korperlicher
Ursachen bestimmt. Wendet sich die Seele dem vernunftigen Leben und ihren
hoheren Ursachen zu, nimmt ihre Freiheit zu. Sie besteht nicht darin, ohne jeden
Zusammenhang zu handeln, sondern darin, aus einem hoheren Rang der Ordnung
zu antworten. Astrologie hat einen wirklichen, aber begrenzten Gegenstand; sie ist

kein vollstandiges Urteil iber die Seele. 14691470
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48.18 Das Bose als Mangel und Fehlordnung

Das Bose ist keine eigenstandige Substanz neben dem Guten und kein zweiter
Ursprung des Kosmos. Es entsteht, wenn ein begrenztes Gut geschwacht, von
seinem angemessenen Zusammenhang getrennt oder falsch geordnet wird. Auch
Materie ist nicht ihrem Wesen nach bose, denn sie gehort als korperliche Stufe zur
Hervorbringung der Welt. So bleiben die Einheit des Ursprungs und die
Verantwortung der handelnden Seele zugleich gewahrt.14711472
Schadigende Magie gebraucht wirkliche, fur sich begrenzte Krafte in falscher
Richtung. Ein Gut wird als isoliertes Mittel gegen das Ganze gewendet. Dass keine
selbstandige bose Urmacht den Menschen zwingt, entlastet ihn nicht. Sein
Begehren und sein Handeln konnen sich fehlordnen; ihre Rickwendung verlangt

Einsicht und Reinigung.473474

48.19 Mythos, Orakel und die Einheit alter Weisheit

Jamblichos, Syrianos und Proklos lasen Mythen als Bilder hoherer Vorgange. Streit,
Zerstiickelung und sexuelle Vereinigung der Gotter konnten Gegensatze der
Ordnung, Ausbreitung von Ursachen und schopferische Fruchtbarkeit ausdrucken.
Die wortlich anstofSige Gestalt verdeckte einen metaphysischen Sinn, der durch
Auslegung erschlossen wurde. Der Mythos sprach auf einer anderen Ebene von
derselben gottlichen Wirklichkeit wie die philosophische Ableitung.1475
Platon, Pythagoras, Orpheus, Homer, Hesiod und die Chaldaischen Orakel galten
als Stimmen einer zusammenhangenden alten Weisheit. Diese Harmonie war ein
theologischer Weg des Lesens, keine moderne Rekonstruktion ihrer tatsachlichen
Textentstehung. Sie starkte pagane Uberlieferung gegeniiber christlicher Kritik
und verband philosophische Rede mit Offenbarung. Der geschichtliche Abstand
zwischen Texten blieb bestehen, auch wenn ihre Leser in ihnen dieselbe hochste

Ordnung erkannten. 4761477
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48.20 Handlungsmacht und die Richtung des Handelns

Technische Mantik verlangt die Ubung eines Deuters; Inspiration macht einen
Menschen zum empfangenden Medium. Naturliche Magie nutzt Eigenschaften der
kosmischen Reihen; Theurgie verdankt ihre entscheidende Wirksamkeit den
Gottern. Handlungsmacht ist deshalb nicht schrankenloser Besitz des
Ausfuhrenden. Sie besteht darin, Zeichen recht zu unterscheiden und sich auf die
angemessene hohere Ursache auszurichten. 4781479
Goetie bindet Krafte an private Leidenschaft, Divination empfangt oder deutet ein
Zeichen, Theurgie erhebt die Seele. Diese Unterscheidung kritisiert Zwang und
Schadigung. Auch ein Priester oder Philosoph kann jedoch seine Stellung
missbrauchen. Die Prufung einer Offenbarung, die Herrschaft uber Riten und die
Interessen der Beteiligten gehoren zur verantwortlichen Praxis. Keine menschliche

Autoritat ist mit der gottlichen Ordnung selbst identisch, 14801481

48.21 Bilanz

Jamblichos zeigt eine vollstandig in die Welt herabgestiegene Seele, die fur ihre
Rickkehr gottlicher Hilfe bedarf. Sympathie und heilige Zeichen machen die
stoffliche Beteiligung am Ritual verstandlich; Daimones vermitteln allgemeine
Ursachen in besondere Lebensverhaltnisse. Divination erschlielst Zeichen oder
empfangt Inspiration. Theurgie fihrt zur hoheren Ursache, weil die Gotter die
Seele erheben, nicht weil sie menschlichem Befehl gehorchen.14821483
Proklos entfaltet daraus eine reiche Ordnung des Einen, der Henaden, gottlicher
Reihen und der Bewegung von Verharren, Hervorgang und Riickkehr. Schicksal
besitzt im Werdenden seinen Ort, wahrend Vorsehung und Freiheit hohere Stufen
betreffen. Metaphysik, Auslegung, Ritual und Erkenntnis sind in dieser Lehre
miteinander verbunden. Die Vielheit der Zeichen erhalt Sinn durch ihren Ursprung;
der Weg der Seele besteht darin, sie ohne Zwang und Selbsttauschung auf diesen

Ursprung hin zu lesen. 14841485
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49 Die Chaldaischen Orakel und Jamblichos:
Offenbarung, Theurgie und Seelenaufstieg

49.1 Gegenstand und Abgrenzung

Die Chaldaischen Orakel waren griechische Offenbarungsverse, wahrscheinlich in
Hexametern. Sie sprechen vom hochsten gottlichen Ursprung, von vermittelnden
Ordnungen, dem Schicksal der Seele und ihrer Ruckkehr durch heilige Handlung.
Ihre Rede dient nicht vor allem der Vorhersage einzelner Ereignisse. Sie eroffnet
kosmologische und soteriologische Erkenntnis in dichterischer Form;

philosophische Auslegung entfaltet den Zusammenhang der einzelnen goéttlichen
Worte, 14861487

»~Chaldaisch” bezeichnete in griechisch-romischer Sprache Autoritat alter ostlicher
Priester und Sternkundiger. Eine direkte Herkunft der erhaltenen Verse aus
babylonischen Keilschrifttexten ist nicht belegt. Ebenso sind die spateren Namen
Zoroaster und die heutigen chaldaischen Christen von diesem Korpus zu
unterscheiden. Sein erhaltener Wortlaut ist griechisch und gehort zu den geistigen
Fragen der romischen Kaiserzeit. Die Wahrheit der gottlichen Ordnung hangt nicht

an einer unbelegten Altertumszuschreibung der uberlieferten Worte, 14881489

49.2 Datierung und die beiden Juliane

Die Orakel entstanden wahrscheinlich im spaten 2. Jahrhundert. Spatere Zeugnisse
nennen Julian den Chaldaer und dessen Sohn Julian den Theurgen im Umfeld der
Zeit Mark Aurels. Die byzantinische Suda schreibt dem Vater eine Abhandlung
uber Daimones und dem Sohn theurgische Schriften und Verse zu. Ob der juingere
Julian die Verse empfing, ordnete oder als literarische Autorfigur galt, bleibt offen.
Die Person, durch die gottliche Rede ubermittelt wurde, ist von deren
metaphysischem Ursprung zu unterscheiden.! 4201491
Ein Regenereignis im Markomannenkrieg wurde Julian zugeschrieben. Christliche
Berichte und Erzahlungen um einen agyptischen Priester nannten andere religiose
Urheber. Die verschiedenen Darstellungen sind Zeugnisse eines Streits um
Ansehen und Wirkung heiliger Spezialisten. Aus ihnen folgt keine sichere
Zuweisung des Ereignisses an einen bestimmten Ritualisten. Gerade wenn
gottliche Ursachen wirklich sind, verlangt die Erklarung einer einzelnen sichtbaren

Wirkung mehr als den konkurrierenden Anspruch spaterer Erzéhler. 4921493
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49.3 Fragmentarische Uberlieferung und moderne Edition

Ein geschlossenes antikes Manuskript der Orakel ist verloren. Erhalten sind Zitate,
Umschreibungen und Berichte bei Porphyrios, Jamblichos, Syrianos, Proklos,
Damascios, Olympiodoros, Synesios, Michael Psellos und weiteren Lesern.
Editionen sammeln etwa zweihundert und teils mehr Fragmente und Zeugnisse. Sie
unterscheiden sich im Umfang und in der Zuweisung; bei manchen Worten ist die
Zugehorigkeit zum urspriunglichen Korpus zweifelhaft. Die gottliche Rede erreicht
uns durch menschliche Auswahl und die wechselnden Interessen ihrer
Bewahrer. 14941495
Ein langes Gedicht, mehrere Texte oder eine langsam gewachsene Sammlung sind
als urspringliche Form denkbar. Keine heutige Folge der Verse ist einfach der
wiedergefundene Aufbau des verlorenen Werkes. Ein zitierter Vers, seine
spatantike Erklarung und die moderne Rekonstruktion des Ganzen bilden
unterschiedliche Stufen. Eine Lehre von der gottlichen Einheit kann aus
Fragmenten erschlossen werden; die Zusammenstellung darf die Liicken und

Spannungen nicht verbergen. 4961497

49.4 Der Vater und die Entfaltung der Wirklichkeit

Die Verse nennen einen hochsten ,Vater”. Er ist kein menschlich gestalteter
Herrscher am Himmel, sondern ein jenseits begrifflicher Umgrenzung stehender
Ursprung. Kraft, Geist, Formen und kosmische Stufen empfangen aus ihm ihre
Wirklichkeit. Diese Abhangigkeit ist kein zeitlicher Beginn, bei dem der Vater
etwas von seiner Fulle verliert. Das Viele besteht, weil es auf seine hohere Ursache
bezogen bleibt. 14981499
Der vaterliche Intellekt tragt die intelligiblen Formen und entfaltet ihre Vielheit.
Die Bilder des Gedichts zeigen die Wirksamkeit dieser Ordnung, ohne sich restlos
in die Begriffe einer spateren Schule ubersetzen zu lassen. Neuplatonische
Ausleger differenzierten die dicht gefiigte Rede zu Hierarchien von Geist und
Leben. Thre Deutung erschlielSt eine reale metaphysische Beziehung; sie bleibt

zugleich von dem knappen uberlieferten Wortlaut zu unterscheiden. 2001501
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49.5 Hekate als Grenze, Mitte und Lebenskraft

Hekate erscheint nicht allein als Gottin nachtlicher Kreuzwege. In der orakelhaften
Ordnung ist sie lebendige Mitte, Grenze und Durchgang zwischen den intelligiblen
Ursachen und dem Kosmos. Sie kann als lebensspendender Schof3 die Entfaltung
der Welt und die Riickkehr der Seele vermitteln. Spatere Ausleger bezogen diese
Rolle auf Weltseele, Leben und seelische Fuhrung. Ihre Gestalt zeigt, wie eine
gottliche Mittlerin verschiedene Stufen verbindet, ohne mit einer einzelnen
korperlichen Erscheinung identisch zu sein, 12021503
Die Folge Vater, Hekate und Intellekt hilft, zentrale Beziehungen zu erfassen. Sie
ist aber kein vollstandig erhaltener Lehrtext in drei Satzen. Die Verse geben
Hekate unterschiedliche Funktionen, und spatere Neuplatoniker ordnen sie auf
verschiedene Weise ein. Sarah Iles Johnston hob besonders ihre Bedeutung fur den
Seelenaufstieg hervor. Diese Einsicht muss mit der Luckenhaftigkeit der

Fragmente zusammen gelesen werden, aus denen ihre Stellung erschlossen
wird 15041505

49.6 Iynges, Synocheis und Teletarchen

Iynges, Synocheis und Teletarchen bezeichnen Machte zwischen hochsten
Ursachen und sichtbarer Welt. Iynges lassen sich als bewegende Gedanken oder
Boten beschreiben, Synocheis als Zusammenhalter der Stufen und Teletarchen als
Krafte der Vollendung und Einweihung. IThre genauen Range bleiben umstritten.
Sie sind Zeichen einer vielfaltigen Vermittlung, durch welche die eine gottliche
Quelle im Kosmos gegenwartig wird, ohne selbst zur korperlichen Sache zu
werden 15061507

Ein solcher Name kann rituell angerufen, im Mythos als handelnde Macht erzahlt
und philosophisch als Ursache gedeutet werden. Spatantike Rede trennt personale
Gottheit und wirksames Prinzip nicht immer nach heutigen Gewohnheiten. Die
Ubersetzung muss diese Mehrdeutigkeit bewahren. Eine bloRe Liste von Wesen
wirde die Beziehung zwischen gottlicher Wirksamkeit, dichterischer Anrede und

philosophischem Denken vorschnell auseinanderziehen, 2081509
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49.7 Feuer, Blitz und die Bildsprache gottlicher Wirksamkeit

Vaterliches Feuer, Blitze, leuchtende Strome, Quellen und die ,Bliute des Feuers”
bestimmen =zahlreiche Fragmente. Sie bezeichnen nicht einfach irdische
Verbrennung. Feuer steht fur Lebenskraft, schopferische Tatigkeit, Reinigung und
Erkenntnis. Licht kann sich mitteilen, wahrend seine Quelle unvermindert bleibt; so
entfaltet der hochste Ursprung Wirkungen, ohne seine eigene Einheit zu
verlieren.1°101511
Blitz und Donner machen den Ubergang von unsichtbarer Ursache zur erfahrbaren
Erscheinung anschaulich. Spatere Leser deuteten Feuerbilder kosmologisch,
visionar und im Ritual. Lichtphanomene gewannen dadurch fur theurgische
Erfahrungen besondere Bedeutung. Ihre konkrete Deutung verlangt dennoch die
Prufung von Ort, Wortlaut und vermittelnder Ursache. Nicht jeder berichtete Glanz

bezeichnet schon dieselbe Stufe gottlicher Gegenwart.151215 13

49.8 Die ,, Blute des Intellekts” und uberdiskursive Erkenntnis

Die ,Bliite des Intellekts” benennt eine hochste Fahigkeit der Seele. Sie kann den
gottlichen Ursprung nicht wie einen aulieren Gegenstand festhalten oder in eine
erschopfende Definition einschlieBen. TIhre Erkenntnis iberschreitet die
nacheinander gefiigten Teilbegriffe, ohne darum beliebige Einbildung zu sein.
Spatere Neuplatoniker verstanden die Bliite als Ausrichtung des Geistes auf die
Einheit, aus der er seine eigenen Formen empféngt.15141515

Negative Theologie und hochste Einsicht gehoren zusammen. Weil das Erste iber
die tiblichen Kategorien hinausgeht, erkennt die Seele auch die Grenze ihrer
Begriffe. Jede positive Aussage bleibt vermittelnd. Die , Blite” ersetzt deshalb nicht
Schulung, sittliche Reinigung und Auslegung der Uberlieferung durch spontane
Gewissheit. Sie bezeichnet den Gipfel einer geordneten Riickwendung, nicht die

Freiheit von jeder Priifung.'°161517

49.9 Abstieg, Heimarmene und materielle Welt

Die Seele gehort ihrem Ursprung nach einer hoheren Ordnung an und lebt
verkorpert in Zeit, Sinnen und Vergessen. Heimarmene bezeichnet die Verkettung
der Bedingungen des Werdens, zu denen auch die Ordnung der Gestirne gehort.
Abstieg ist nicht notwendig ein einzelner historischer Sundenfall. Er beschreibt,
dass die Seele mit dem Leib an Ursachen teilhat, deren Rang unter ihrem eigenen

geistigen Ziel liegt, 13181519
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Die Verse konnen Materie als Dunkelheit oder Abgrund zeichnen. Dennoch gehort
die Welt weiterhin zur gottlichen Hervorbringung. Sie birgt Gefahrdung durch
Bindung und zugleich Zeichen, die zur hoheren Ursache weisen. Gerade weil ein
stoffliches symbolon gottliche Beziehung tragen kann, eroffnet die verkorperte
Lage auch einen Weg der theurgischen Ruckkehr. Ein radikaler Gegensatz von

béser Welt und gutem Ursprung wiirde diese Moglichkeit verfehlen, !2201921

49.10 Das Seelenfahrzeug als Vermittlungsmodell

Das ochema ist das feinstoffliche Fahrzeug zwischen unkorperlicher Seele und
physischem Leib. Bei ihrem Abstieg nimmt es kosmische Pragungen auf; Reinigung
soll es wieder leichter und leuchtender werden lassen. Diese Lehre beschreibt, wie
eine geistige Seele in die Welt des Korpers eintreten und von rituellen Handlungen
berihrt werden kann, ohne selbst ein grobstofflicher Gegenstand zu sein. 15221523
Porphyrios, Jamblichos, Proklos und weitere Autoren arbeiteten die Psychologie
des Fahrzeugs unterschiedlich aus. Nicht jede spatere Bestimmung stand bereits
wortlich in den verlorenen Orakeln. Die uberlieferte Verbindung zum Korpus ist
bedeutend, aber ihre einzelnen Schichten miussen unterschieden werden. In der
spateren Rezeption wurde das ochéma zu einem zentralen Begriff, der Metaphysik,

Astrologie und theurgische Reinigung miteinander verband. 5241525

49.11 Theurgie als gottliches und menschliches Handeln

Theourgia bedeutet gottliches Wirken und bezeichnet zugleich die heilige
Handlung des Menschen. Die beiden Seiten gehoren zusammen, haben aber nicht
denselben Rang. Die Gotter legten Verwandtschaften und Zeichen in die Welt; der
Theurg bringt sie zusammen und macht sich empfanglich. Er gebietet nicht tber
die Gotter. Seine Tatigkeit offnet sich der schon von oben gestifteten
Verbindung.15261527
Hier liegt der Unterschied zu einer Magie, die unsichtbare Wesen dem privaten
Willen unterstellen mochte. Die gottliche Initiative bewahrt die Transzendenz der
Ursache. Menschliche Priester und Philosophen entscheiden allerdings in der
Geschichte dariiber, welche Handlung als echte Theurgie und welche als goéteia
gelten soll. Thre Autoritat bedarf eigener Prifung, denn die richtige Ordnung des

Rituals ist nicht schon durch den Anspruch eines Experten bewiesen. 2281529
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49.12 Symbola, synthemata und rituelle Medien

Symbola und synthemata sind heilige Kennzeichen. Namen, Laute, Zahlen, Gebete,
Pflanzen, Steine, Tiere, Dufte, Farben und Bilder konnen eine besondere
Verwandtschaft mit einer gottlichen Ursache tragen. Diese Verbindung ist nicht
nur ein frei vereinbartes menschliches Zeichen. Sie grundet in der hoheren
Wirksamkeit, durch die das betreffende Ding seinen Platz in der kosmischen Reihe
empfing.15301531

Hymnen, Reinigungen, Opfer, Licht- und Feuerriten, heilige Namen, Bildweihen,
Betrachtung und Erhebung sind in den verschiedenen Quellen mit dieser Tradition
verbunden. Die Belege haben jedoch unterschiedliche Nahe zum verlorenen
Korpus. Ein im Vers genanntes Zeichen ist anders bezeugt als eine Ubung aus
Jamblichos oder eine spater ,chaldaisch” genannte Handlung. Die gottliche
Verwandtschaft der Zeichen entbindet nicht von der genauen Zuordnung der Texte,

die sie iiberliefern, 12321533

49.13 Pistis, Eros und die Verwandlung der Seele

Pistis ist hier eine vertrauende und sammelnde Hinwendung, die tiiber die blofse
Zerlegung in Begriffe hinausreicht. Eros verbindet die Seinsstufen und zieht die
Seele zu ihrem Ursprung. Wahrheit besteht nicht allein in richtig
zusammengesetzten Satzen, sondern in der gegenwartigen Einsicht in die
intelligible Ordnung. Vertrauen und Liebe haben so ihren Ort auf dem Weg, den
das Denken vorbereitet und nicht allein vollendet.!>34153°
Die Riuckkehr betrifft Verstand, Begehren, Gefithl und Tun. Reinheit,
Selbstbeherrschung, Abstand zu ungeordneten Leidenschaften und wache
Aufmerksamkeit gehoren zur inneren Ordnung der Seele. Ein vollstandig
erhaltener Moralkodex der Orakel liegt nicht vor. Thre neuplatonische Aufnahme
verbindet jedoch Lebensfihrung und rituelle Reinigung. Erkenntnis ohne
Wandlung und bloBe Handlung ohne Einsicht verfehlen beide das Ziel der

Einung.15361 537

49.14 Astrologie, Schicksal und uberkosmische Freiheit

Der verkorperte Mensch begegnet planetarischen Rhythmen und der Kausalitat des
Kosmos. Die Orakel schliefSen ihn dennoch nicht vollstandig in ein astrologisches
Schicksal ein. Hohere gottliche Ursachen stehen uber der Heimarmene. Wendet
sich die Seele ihnen zu, kann sie an einer Freiheit teilhaben, die dem Ablauf der

korperlichen Bedingungen nicht einfach gleichgesetzt werden darf. 1938
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Theurgie verandert nicht nach Belieben die Stellung der Sterne. Sie verandert die
Beziehung der Seele zu ihrer hochsten Ursache und damit die Ebene ihres
Handelns. Proklos wird dies spater als Unterschied von Vorsehung und Schicksal
ausarbeiten. Divination erkennt den zeitlichen Zusammenhang; der Seelenaufstieg
verhindert, dass dessen korperliche Bedingungen das gesamte Wesen des

Menschen ausmachen,!9391540

49.15 Verhaltnis zu Hermetik und Gnosis

Hermetische, gnostische und chaldaische Texte sprechen teils gemeinsam von
gottlichem Ursprung, Abstieg und Rickkehr. Gleiche Motive bedeuten keine
identische Textgeschichte. Die Chaldaischen Orakel machen die Machte des
Kosmos nicht insgesamt zu feindlichen Archonten und die sichtbare Welt nicht
einfach zum bosen Gefangnis. Auch unter der Last von Stoff und Schicksal bleibt
sie eine gestufte gottliche Ordnung.15411542

Der Weg der Riickkehr ist ebenfalls genauer bestimmt als bloSes Besitzergreifen
von geheimem Wissen. Philosophische Einsicht, sittliche Reinigung, von Gottern
gestiftete Zeichen und heilige Handlung greifen ineinander. ,Hermetisch”,
,gnostisch“ und ,chalddisch“ benennen verschiedene Uberlieferungen, auch wenn
spatere Leser sie zu einer einzigen Genealogie alter Weisheit

zusammenfiihrten. 243

49.16 Iamblichos’ Rezeption und der verlorene Kommentar

Iamblichos stellte die Orakel neben Platon, Pythagoras und agyptische
Uberlieferung als inspirierte Autoritat. Philosophie schult die Einsicht, Theologie
ordnet die gottlichen Stufen und Theurgie vollzieht den von den Gottern
ermoglichten Aufstieg. Die vollstandig verkorperte Seele kann diese Ruickkehr
nicht aus autonomer Vernunft vollbringen. Darum hatten die Orakel fiir seine Lehre
von gottlichem Wirken eine besondere Stellung.15441545

Damascios erwahnt einen Kommentar des Iamblichos in mindestens
achtundzwanzig Buchern. Er ist verloren, sein Umfang aber zeugt von intensiver
Beschaftigung. Ilamblichos kannte womoglich Verse, die heute fehlen. Seine
Auslegung machte das Korpus zu einer Grundlage spaterer neuplatonischer
Theologie. Dennoch gehort eine ausgefithrte Lehre seines Kommentars nicht schon
deshalb zum urspringlichen Wortlaut der Orakel, 12461547
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49.17 Apameia, Bel und die These vom heiligen Buch

Die Schule Jamblichos’ wird mit Apameia am Orontes verbunden, einem Ort
syrischer Kulte und philosophischer Uberlieferung um Numenios. Eine Inschrift
aus Vaison-la-Romaine erwahnt Bel und ,Orakel in Apameia“ oder apameische
Orakel. Polymnia Athanassiadi schlug vor, die Chaldaischen Orakel hatten dort als
heilige Schrift einen besonderen Platz besessen. Die Verbindung ist geschichtlich
bedeutsam, weil sie philosophische Lektire und lokale religiose Praxis in
Beziehung setzt, 15481549
Die Inschrift nennt jedoch nicht eindeutig das heute Chaldaische Orakel genannte
Korpus. Ein autographisches Manuskript Julians als Tempelschatz und Iamblichos
als dessen offizieller Bewahrer sind nicht belegt. Denkbar bleibt ein Milieu, in dem
Bel-Orakel, syrische Tradition und platonische Auslegung einander berihrten. Die
angemessene Aussage halt diese Moglichkeit fest, ohne aus einer oOrtlichen Nahe

eine ungesicherte Geschichte des Buches zu machen. 15501551

49.18 ,Heilige Schrift” als funktionale Kategorie

Spatere Neuplatoniker lasen die Orakel als gottliche Worte. Sie kommentierten
einzelne Verse und bezogen daraus Aussagen iiber die Gotter und die Ordnung
heiliger Handlung. In diesem Sinn erfullten die Verse die Aufgabe einer heiligen
Schrift. Daraus folgt keine einheitliche pagane Kirche mit allgemeingultigem Kanon
und uberall gleichem Text. Die Autoritat der Offenbarung wurde vielmehr in
konkreten Schulen ausgelegt.15521553
Gerade die verlorenen Kommentare lassen erkennen, dass das Wort nicht ohne
Deutung wirkte. Proklos brachte Platon, Orphik und chaldaische Verse durch
philosophische Arbeit in Einklang. Die Schule bewahrte nicht nur eine fertige Folge
von Satzen; sie bildete durch Lektiire, Auslegung und Weitergabe eine lebendige
Uberlieferung. Der géttliche Ursprung der Weisheit und der geschichtliche Weg
ihrer menschlichen ErschlieBung sind in diesem Vorgang verschieden und

miteinander verbunden.!°°415%°
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49.19 Von Syrianos und Proklos bis Psellos

Syrianos, Proklos und Damascios ordneten die Orakel in immer umfassendere
neuplatonische Systeme. Fur Proklos konnten platonische Prinzipien, Orphik,
gottliche Namen der Kulte und chaldaische Machte unterschiedliche Weisen sein,
dieselbe hohere Wirklichkeit zu bezeichnen. Viele Verse iiberlebten gerade als
Belege in Kommentaren. Thre Rettung ist daher untrennbar mit der besonderen
Auswahl ihrer Ausleger verbunden. 2261557

Als pagane Institutionen an Einfluss verloren, bewahrten andere Leser die Texte.
Michael Psellos sammelte im byzantinischen Mittelalter Fragmente, erlauterte sie
aus christlicher Sprache und warnte vor damonischer Tauschung. Seine Arbeit
ubermittelte und veranderte zugleich. Die heutigen Reste verdanken sich nicht
einer einzigen fortdauernden Kultgemeinschaft, sondern auch Menschen, die dem

fruheren religiosen Gebrauch Widersprachen.15581559

49.20 Renaissance, prisca theologia und moderner Okkultismus

Plethon, Ficino, Pico und weitere Gelehrte der Renaissance lasen die Verse als
Zeugnisse einer prisca theologia, einer vorchristlichen Weisheit. Die Zuweisung an
Zoroaster liel8 sie noch alter erscheinen. Chaldaische Orakel, Hermetik,
Platonismus, Kabbala und christliche Lehre wurden in neue Reihen der
Uberlieferung  gebracht. Diese Deutung wirkte tatsdchlich in der
Geistesgeschichte, auch wenn die angenommene zoroastrische Autorschaft des
griechischen Korpus nicht belegt ist, 12601561

Im 19. und 20. Jahrhundert erschienen Sammlungen unter Titeln wie ,Chaldaische
Orakel Zoroasters”. Golden Dawn, Theosophie und andere Gruppen verbanden die
Fragmente mit eigenen Lehren. Diese Veroffentlichungen gehoren zur Geschichte
moderner Esoterik. Thre Auswahl, Anordnung und Erganzungen sind keine
vollstandige Ubersetzung eines erhaltenen antiken Buches. Fiir die Geschichte der
Orakel muss die spate Gestalt von den tuberlieferten Versen unterschieden

werden.15621563
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49.21 Moderne Forschung und Editionskritik

Edouard des Places und Ruth Majercik erstellten grundlegende Editionen; Hans
Lewys Chaldaean Oracles and Theurgy erschloss die Texte in einer weitreichenden
Untersuchung. Seine Fiulle von Belegen bleibt wichtig, wahrend manche
einheitliche Rekonstruktion zu weit iber die Fragmente hinausgehen kann. Sarah
Iles Johnston untersuchte Hekates rettende Rolle, Ilinca Tanaseanu-Dobler die
geschichtlichen Formen theurgischer Lehre. Die verschiedenen Arbeiten machen
aus einem verlorenen Korpus keine liuckenlos bekannte Schrift, erschliefSen aber
seine Wirkung und seine verbliebenen Worte genauer.15641565

Fur eine Aussage ist die Nummer und Herkunft des Fragments aussagekraftiger als
die Seitenfolge einer spateren esoterischen Sammlung. Ein wortlicher Vers, ein
Bericht iiber ihn und eine ergénzende Ubersetzung sind unterschiedliche
Zeugnisse. Kritische Editionen legen diese Unterschiede offen. Ihre Aufgabe ist
nicht, den verlorenen Urtext stillschweigend neu zu erfinden, sondern begrundete

Zuschreibungen prufbar zu machen. 1661567

49.22 Offenbarung, Handlungsmacht und Autoritat

Gottheit, Medium, Ritualkundiger, Philosoph und Seele nehmen unterschiedliche
Platze im Geschehen ein. Gottliche Rede besitzt den hochsten Rang; Julian wird als
Empfanger oder Vermittler erinnert; der Theurg sammelt Zeichen; der Ausleger
erschlielst deren kosmische Bedeutung. Die Seele reinigt und richtet sich aus. Ihre
eigentliche Erhebung bleibt gottliche Gabe. Die Stufen menschlicher Beteiligung
sollen die gottliche Initiative nicht durch bloflse Expertenkunst ersetzen. 2681569

Gleichwohl entscheidet ein Mensch iiber die Sammlung von Versen, die Echtheit
eines Zeichens und den Rang einer Vision. Solches Wissen kann
Selbstiiberschatzung begrenzen und zugleich eine starke schulische oder
priesterliche Autoritat begrinden. Gerade das fragmentarische Korpus zeigt, wie
Offenbarungsrede durch Redaktion und Kommentar ihren lesbaren Zusammenhang
erhalt. Wer verlorene Worte ordnet, ibt selbst Handlungsmacht aus und tragt

Verantwortung fiir die Grenzen seiner Rekonstruktion. 2701571

302



49.23 Bilanz

Die Chaldaischen Orakel verbinden Offenbarungsdichtung, mittelplatonische
Gedanken und theurgische Ruckwendung. Vater, Intellekt, Hekate, vermittelnde
Machte, Feuer, Abstieg und Wiederaufstieg der Seele lassen eine gottlich
geordnete Welt erkennen. Die uberlieferten Fragmente ergeben jedoch kein

vollstandig erhaltenes System. lhr Wortlaut, die antike Auslegung und spatere

Zusammenstellung mussen unterscheidbar bleiben,1°721573

Iamblichos gab den Versen eine zentrale Stellung in der Lehre des theurgischen
Neuplatonismus. Der verlorene GrolSkommentar bezeugt ihre Bedeutung; eine
mogliche Verbindung zu Apameia ersetzt keinen Nachweis eines
Tempelautographs oder unveranderter ostlicher Urtradition. Thre bleibende
historische Wirkung liegt darin, dass Philosophie als Auslegung gottlicher Rede

und Ritual als von den Gottern eroffneter Weg zur Rickkehr der Seele verstanden

werden konnten. 15741575
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1489. Vgl. Helmut Seng, Un livre sacré de I’Antiquité tardive: les Oracles Chaldaiques, Turnhout
2016, S. 11-31.

1490. Vgl. Suda, s. v. ,Ioulianos” (I 434-435 Adler).

1491. Vgl. Polymnia Athanassiadi, , The Chaldaean Oracles: Theology and Theurgy”, in: Polymnia
Athanassiadi/Michael Frede (Hg.), Pagan Monotheism in Late Antiquity, Oxford 1999, S. 149-183.

1492. Vgl. Suda, s. v. ,Ioulianos” (I 434-435 Adler).

1493. Vgl. Polymnia Athanassiadi, , The Chaldaean Oracles: Theology and Theurgy”, in: Polymnia
Athanassiadi/Michael Frede (Hg.), Pagan Monotheism in Late Antiquity, Oxford 1999, S. 149-183.

1494. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, S. 1-24 und Fragmentapparat.
1495. Vgl. Edouard des Places (Hg.), Oracles chaldaiques, Paris 1971, Einleitung.
1496. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, S. 1-24 und Fragmentapparat.
1497. Vgl. Edouard des Places (Hg.), Oracles chaldaiques, Paris 1971, Einleitung.
1498. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 3-5, 7 und 22-23.

1499. Vgl. Lewy, Chaldaean Oracles, S. 75-124.

1500. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 3-5, 7 und 22-23.

1501. Vgl. Lewy, Chaldaean Oracles, S. 75-124.

1502. Vgl. Sarah Iles Johnston, Hekate Soteira, Atlanta 1990, S. 13-69.

303



1503. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 30-56.

1504. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 3-5, 7 und 22-23.
1505. Vgl. Lewy, Chaldaean Oracles, S. 75-124.

1506. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 76-86.

1507. Vgl. Lewy, Chaldaean Oracles, S. 129-176.

1508. Vgl. Ruth Majercik (Hg. und Ubers.), The Chaldean Oracles, Leiden 1989, Einleitung und
Fragmente.

1509. Vgl. Hans Lewy, Chaldaean Oracles and Theurgy, 3. Aufl., Paris 2011.
1510. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 34, 35, 81 und 121.
1511. Vgl. Lewy, Chaldaean Oracles, S. 91-118.
1512. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 34, 35, 81 und 121.
1513. Vgl. Lewy, Chaldaean Oracles, S. 91-118.

1514. Vgl. Ruth Majercik (Hg. und Ubers.), The Chaldean Oracles, Leiden 1989, Einleitung und
Fragmente.

1515. Vgl. Hans Lewy, Chaldaean Oracles and Theurgy, 3. Aufl., Paris 2011.

1516. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragment 1.

1517. Vgl. Crystal Addey, Divination and Theurgy in Neoplatonism, Farnham 2014, S. 232-276.
1518. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 102-116.

1519. Vgl. Lewy, Chaldaean Oracles, S. 197-225.

1520. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 102-116.

1521. Vgl. Lewy, Chaldaean Oracles, S. 197-225.

1522. Vgl. John F. Finamore, Iamblichus and the Theory of the Vehicle of the Soul, Chico 1985, S.
1-28.

1523. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 120-129.

1524. Vgl. John F. Finamore, Iamblichus and the Theory of the Vehicle of the Soul, Chico 1985, S.
1-28.

1525. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 120-129.

1526. Vgl. Iamblichos, De mysteriis, I 12 und V 26.

1527. Vgl. Ilinca Tanaseanu-Dobler, Theurgy in Late Antiquity, Gottingen 2013, S. 23-77.
1528. Vgl. Iamblichos, De mysteriis, I 12 und V 26.

1529. Vgl. Ilinca Tanaseanu-Dobler, Theurgy in Late Antiquity, Gottingen 2013, S. 23-77.
1530. Vgl. Iamblichos, De mysteriis, II 11 und V 23.

1531. Vgl. Tanaseanu-Dobler, Theurgy, S. 78-129.

1532. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 34, 35, 81 und 121.

1533. Vgl. Lewy, Chaldaean Oracles, S. 91-118.

304



1534. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 39, 46 und 103.

1535. Vgl. Johnston, Hekate Soteira, S. 70-110.

1536. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 39, 46 und 103.

1537. Vgl. Johnston, Hekate Soteira, S. 70-110.

1538. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 102-116.

1539. Vgl. Iamblichos, De mysteriis, I 12 und V 26.

1540. Vgl. Ilinca Tanaseanu-Dobler, Theurgy in Late Antiquity, Gottingen 2013, S. 23-77.

1541. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, S. 1-24.

1542. Vgl. John D. Turner, Sethian Gnosticism and the Platonic Tradition, Québec 2001, S. 3-32.

1543. Vgl. Ruth Majercik (Hg. und Ubers.), The Chaldean Oracles, Leiden 1989, Einleitung und
Fragmente.

1544. Vgl. Iamblichos, De mysteriis, I 12 und V 26.

1545. Vgl. Ilinca Tanaseanu-Dobler, Theurgy in Late Antiquity, Gottingen 2013, S. 23-77.
1546. Vgl. Damascios, De principiis, II 1, 1-3 (Westerink/Combeés).

1547. Vgl. Tanaseanu-Dobler, Theurgy, S. 130-184.

1548. Vgl. Athanassiadi, ,Chaldaean Oracles”, S. 149-183.

1549. Vgl. Seng, Un livre sacré, S. 87-116.

1550. Vgl. Athanassiadi, ,Chaldaean Oracles”, S. 149-183.

1551. Vgl. Seng, Un livre sacré, S. 87-116.

1552. Vgl. Ruth Majercik (Hg. und Ubers.), The Chaldean Oracles, Leiden 1989, Einleitung und
Fragmente.

1553. Vgl. Hans Lewy, Chaldaean Oracles and Theurgy, 3. Aufl., Paris 2011.

1554. Vgl. Seng, Un livre sacré, S. 11-31 und 117-145.

1555. Vgl. Athanassiadi, ,Chaldaean Oracles”, S. 149-183.

1556. Vgl. Damascios, De principiis, II 1, 1-3 (Westerink/Combes).

1557. Vgl. Tanaseanu-Dobler, Theurgy, S. 130-184.

1558. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Testimonien und Appendix.

1559. Vgl. Seng, Un livre sacré, S. 147-178.

1560. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, S. 1-24.

1561. Vgl. John D. Turner, Sethian Gnosticism and the Platonic Tradition, Québec 2001, S. 3-32.
1562. Vgl. Wouter J. Hanegraaff, Esotericism and the Academy, Cambridge 2012, S. 41-112.
1563. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, S. 1-24.

1564. Vgl. Sarah Iles Johnston, Hekate Soteira, Atlanta 1990, S. 13-69.

1565. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 30-56.

305



1566. Vgl. Ruth Majercik (Hg. und Ubers.), The Chaldean Oracles, Leiden 1989, Einleitung und
Fragmente.

1567. Vgl. Hans Lewy, Chaldaean Oracles and Theurgy, 3. Aufl., Paris 2011.
1568. Vgl. Addey, Divination and Theurgy, S. 232-276.

1569. Vgl. Seng, Un livre sacré, S. 117-145.

1570. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, S. 1-24 und Fragmentapparat.
1571. Vgl. Edouard des Places (Hg.), Oracles chaldaiques, Paris 1971, Einleitung.
1572. Vgl. Majercik (Hg.), Chaldean Oracles, Fragmente 3-5, 7 und 22-23.

1573. Vgl. Lewy, Chaldaean Oracles, S. 75-124.

1574. Vgl. Athanassiadi, ,Chaldaean Oracles”, S. 149-183.

1575. Vgl. Seng, Un livre sacré, S. 87-116.

306



50 Schluss

Die Geschichte der Kartomantie verlauft nicht als gerade Linie von einem
verborgenen Altertum bis zur Gegenwart. Karten, Bilder und ihre Deutungen
gingen durch unterschiedliche Zeiten, Trager und Gemeinschaften. Spiel, Druck,
Ubersetzung, Markt, kiinstlerische Neuschépfung und ritueller Gebrauch
veranderten ihre Gestalt. Darin wirkt keine zufallige Ansammlung voneinander
getrennter Zeichen: Die sinnlich wahrnehmbaren Dinge stehen in einer gottlich
geordneten Welt, in der das Niedere auf hohere Ursachen verweisen kann. Welche
Beziehung eine bestimmte Karte in einer bestimmten Epoche ausdrickte,
erschlielst sich jedoch erst aus ihrer wirklichen I"Jberlieferung.lm6

Tarot entstand in Europa nachweislich als Kartenspiel. Erst Jahrhunderte spater
ordneten Ausleger seine Figuren zu einem okkulten Buch, verknipften sie mit
kosmischen Reihen und verwendeten sie systematisch zur Divination. Die
Behauptung eines unverandert bewahrten agyptischen Urbuchs beschreibt diesen
geschichtlichen Weg nicht. Sie ist selbst ein spateres Zeugnis fiir das Begehren,
sichtbare Bilder auf eine altere und hohere Weisheit zuruckzufihren. In der
neuplatonischen Ordnung kann ein spat entstandenes Bild einen wahren
Zusammenhang sichtbar machen; seine mogliche geistige Bedeutung macht eine

unzutreffende Datierung nicht richtig.

Lenormand und Kipper zeigen andere Wege zur stabilen Orakelform.
Gesellschaftsspiel, benannte Person, gedruckte Folge und illustriertes
Alltagsmilieu wurden in unterschiedlichen Schritten zu Systemen der Auslegung.
Der Ubergang vom Gebrauch einer Karte als Spielzeichen zu ihrer Betrachtung als
divinatorisches Zeichen war eine geschichtliche Tatigkeit von Gestaltern,
Verlegern und Ratsuchenden. Wo ein Bild eine menschliche Lage erhellt, geschieht
dies durch seine Stellung in einem Zusammenhang von sichtbarer Form, Frage,
Zeit und hoherer Ordnung. Es gibt deshalb keinen Grund, alle Decks aus einer

einzigen ungebrochenen historischen Linie abzuleiten.
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Waite-Smith und der Thoth-Tarot verbinden esoterische Lehren mit bestimmbarer
kunstlerischer Autorschaft und einer weitreichenden spateren Praxis.
Bildgestaltung und philosophisches Programm pragen einander: Eine Figur kann
den Blick auf kosmische Beziehungen lenken, wahrend ihr konkretes Aussehen aus
der Arbeit einer Kunstlerin oder eines Kinstlers und aus Entscheidungen der
Veroffentlichung hervorgeht. Das Gottliche wird durch solche menschliche
Vermittlung nicht geschaffen. Es kann aber in ihr fur eine Seele lesbar werden, die

Zeichen mit Aufmerksamkeit, Urteilskraft und sittlicher Verantwortung betrachtet.

Die Prufung von Quellen zerstort den geistigen Sinn der Divination nicht. Sie
unterscheidet die Herkunft eines Bildes von den Aussagen, die ihm spater
zugeschrieben wurden, und bewahrt die Verschiedenheit der Wege, auf denen
Menschen Zeichen empfingen und neu ordneten. Gerade die wechselnde Gestalt
macht die Geschichte bedeutsam: Aus beweglichen Bildern entstanden
Erzahlungen uber Vergangenheit und Zukunft, aus einzelnen Deutungen ganze
Ordnungen der Entsprechung. Diese Ordnungen wurden immer wieder
geschrieben, gemalt, gedruckt und im Gesprach verandert. Die Seele findet in
ihnen keine Erlaubnis, ihr freies Urteil an ein angeblich unausweichliches
Schicksal abzugeben. Sie kann die sichtbaren Zeichen auf ihre Ursachen hin lesen

und ihr Handeln an der hoheren Ordnung ausrichten.'®””

FufSnoten zu Kapitel 50
1576. Zusammenfassend vgl. Dummett, Game of Tarot; Farley, Cultural History of Tarot.

1577. Zusammenfassend vgl. Dummett, Game of Tarot; Farley, Cultural History of Tarot.
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Glossar

Agency. Handlungs- und Deutungsmacht. Eine Lesung kann Moglichkeiten fur die
verniinftige Seele erschlie3en; sie darf die Person nicht einem angeblich unabwendbaren
Kartenschicksal unterordnen.

Arkane. Kartenbereiche der modernen Tarotliteratur. Die GrofSen Arkana bezeichnen die
Trumpfe, die Kleinen Arkana die vier Farben; ihre Bilder konnen auf verschiedene Ebenen
der kosmischen Ordnung bezogen werden.

Cartomantie / Kartomantie. Divinatorische Deutung von Spielkarten, Tarot oder eigens
dafiir geschaffenen Karten. Die geschichtlichen Kartensysteme haben unterschiedliche
Entstehungswege.

Divination. ErschlieBung verborgener oder kiinftiger Zusammenhange durch Inspiration
oder Deutung von Zeichen. Thre Erkenntnis reicht je nach Ursache und Verfahren auf
verschiedene Stufen der Wirklichkeit.

Daimon. Vermittelndes Wesen zwischen gottlichen Ursachen und einzelnen Vorgangen der
Welt. Im platonischen Sprachgebrauch ist es nicht pauschal mit dem spateren Begriff eines
bosen Damons gleichzusetzen.

Esoterik. Historisch wandelbares Feld innerer Lehren, kosmischer Entsprechungen,
Initiationen und verborgener Beziehungen der Natur. Seine einzelnen Schulen haben
verschiedene Texte und Ziele.

GrolSe Tafel. Auslage samtlicher 36 Karten, besonders im Lenormand; Stellung und
Nachbarschaft jeder Karte werden innerhalb der ganzen Auslage gelesen.

Ikonographie. Beschreibung und historische Auslegung von Bildmotiven. Sie klart, wie ein
sichtbares Bild gestaltet, tradiert und mit hoheren Bedeutungen verbunden wurde.

Geomantie. Regelgebundene Mantik aus zufallig erzeugten Punktreihen, deren gerade oder
ungerade Werte sechzehn Figuren und ein Urteilsschema bilden.

Ifa. Yoruba-Divination mit Zeichenkonfigurationen und einem reichen
miundlich-literarischen Korpus. Sie besitzt eine eigene Tradition und ist nicht einfach
arabisch-lateinische Geomantie.

‘Ilm al-raml. Arabische ,Wissenschaft des Sandes”; eine Kunst mit sechzehn Figuren, aus
deren Uberlieferung die lateinische Geomantie wesentlich hervorging.

Korrespondenz. Beziehung von Zeichen verschiedener Bereiche, etwa Karte, Planet,
Buchstabe, Element und Farbe. In neuplatonischer Ordnung grindet eine wirkliche
Entsprechung in gemeinsamer hoherer Ursache.

Mantik. Sammelname fiir die Deutung verborgener oder zukiinftiger Sachverhalte.
Technische Zeichenkunst und unmittelbar inspirierte Erkenntnis haben unterschiedlichen
Rang.
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Platonischer Orientalismus. Die geschichtlich wirksame Vorstellung einer ostlichen,
agyptischen, persischen oder hebraischen Urquelle des Platonismus; konkrete
Abstammungsbehauptungen verlangen Belege.

Prisca theologia. Renaissancelehre einer alten Gottesweisheit, die sich in vorchristlichen
Texten ausspricht und mit dem Christentum verbunden werden konne.

Sikidy. Madagassische Divination mit Samen und binaren Figuren. Sie ist mit
islamisch-afrikanischen Austauschwegen verbunden und ortlich eigenstandig ausgebildet.

Orakelkarte. Karte, die hauptsachlich fiir divinatorische Deutung geschaffen oder
vermarktet wird, haufig ohne die traditionelle Struktur eines Tarotdecks.

Tarocchi / Trionfi. Italienische historische Namen fiir Tarotkarten und frihe Spiele mit
Trimpfen; ihre erste nachweisbare Verwendung war das Kartenspiel.

Trumpf. Karte mit besonderem Stichrang im Spiel. Beim Tarot tragen die Trumpfe
aullerdem allegorische Bilder, die spater in neue Deutungsordnungen aufgenommen
wurden.

Umkehrung. Deutung einer auf dem Kopf liegenden Karte. Sie gehort nicht zu jeder Schule
und ist von der konkreten Auslegungsweise abhangig.

Wahrsagekarte. Historischer und heutiger Sammelbegriff fiir ausdriicklich divinatorisch
gebrauchte Karten.
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Neuplatonisches Glossar

Das Eine. Uberseiender und unaussprechlicher Ursprung aller Stufen. Seine Fiille nimmt
durch das Hervorgehen des Vielen nicht ab.

Anagoge. Erhebung der Seele aus zerstreuter Bindung an das Untere zu ihren hoheren
Ursachen.

Antipathie. Verhaltnis von Gegensatz, Abwehr oder Ausgleich zwischen Dingen und Kraften
innerhalb kosmischer Reihen.

Blite des Intellekts. Hochste Spitze geistiger Erkenntnis, die iiber begriffliche Zerlegung
hinaus auf den Ursprung der Einheit gerichtet ist.

Daimones. Vermittler gottlicher Ursachen in oOrtliche, zeitliche und einzelne
Lebensverhaltnisse; sie stehen unter den hochsten Gottern.

Emanation / Hervorgang. Uberzeitliches Hervorgehen des Niederen aus der Fiille hoherer
Ursachen, ohne Verbrauch des Ursprungs.

Eros. Bindende und rickfithrende Kraft, durch die die Seele ihre Verwandtschaft mit dem
Hoheren sucht.

Geist / Nous. Intelligible Ordnung des Denkens und der Formen; er geht aus dem Einen
hervor und steht iiber der diskursiv denkenden Seele.

Gottliche Reihe. Abfolge unterschiedlicher Seinsstufen, die an einer bestimmten Gottheit
oder Henade als gemeinsamer Ursache teilhaben.

Goetie. Zauberhandeln, das niedere Wesen oder Krafte an eigenniitzige Leidenschaften,
Zwang und Schadigung bindet.

Heimarmene. Schicksalhafte Verkettung der Ursachen innerhalb der zeitlich werdenden
Welt; sie ist der Vorsehung untergeordnet.

Hekate. Gottliche Mittlerin der Chaldaischen Orakel zwischen intelligiblen Ursachen, Leben
und kosmischer Entfaltung.

Henaden. Gottliche Einheiten bei Proklos, durch die die Vielheit der Gotter vom Einen
abhangt, ohne es zu zerteilen.

Hierarchie. Gestufte Ordnung der Wirklichkeit, in der jede Stufe ihre Wirkung durch hohere
Ursachen empfangt.

Imagination. Bildende Seelenkraft zwischen Sinneswahrnehmung, Affekt und Handlung; sie
bedarf der Unterscheidung ihrer Bilder.

Inspiration. Unmittelbare Mitteilung hoherer Erkenntnis, in der der Mensch als
empfangendes Medium wirkt.
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Intelligibel. Dem Geist zugangliche Ordnung der Formen und Ursachen oberhalb des
sinnlich Wahrnehmbaren.

Kontemplation. Geistige Hinwendung zu intelligiblen Ursachen als Teil der Riickkehr der
Seele.

Kosmische Sympathie. Verwandtschaft der Dinge durch Teilnahme an einer gemeinsamen
hoheren Ursache, horizontal oder uber verschiedene Seinsstufen hinweg.

Materie. Unterste Stufe der korperlichen Hervorbringung; sie ist nicht ihrem Wesen nach
bose und kann gottliche Zeichen tragen.

Mikrokosmos. Der Mensch als kleines Ganzes, das korperliche, seelische und geistige
Ebenen verbindet.

Ochéma. Feinstoffliches Seelenfahrzeug als vermittelndes Modell zwischen unkorperlicher
Seele und physischem Leib.

Pistis. Vertrauende, sammelnde Ausrichtung der Seele auf das Gottliche Uiber rein
diskursives Erkennen hinaus.

Pronoia / Vorsehung. Uberzeitliche géttliche Ordnung des Ganzen; sie umfasst die
zeitlichen Verkniipfungen des Schicksals.

Reinigung. Ordnung von Leben und Leidenschaften, damit die Seele fir hohere Erkenntnis
und gottliche Wirkung empfanglich wird.

Ruckkehr / Epistrophe. Hinwendung des Hervorgegangenen zu seiner Ursache; bei der
Seele Weg der Erkenntnis, Tugend und theurgischen Erhebung.

Seele. Vermittelnde Wirklichkeit zwischen Geist und Korper. Die verkorperte menschliche
Seele kann sich hoheren Ursachen zuwenden.

Seinsstufe. Bestimmter Rang in der Folge von gottlichen Einheiten, Geist, Seele, Natur und
Korper.

Symbolon. Von gottlicher Ursache gestiftetes Zeichen; sein materieller oder sprachlicher
Trager gehort zu einer kosmischen Beziehung.

Synthema. Heiliges Erkennungsmerkmal einer goéttlichen Reihe, das im theurgischen Ritus
die Hinwendung zum Ursprung unterstitzt.

Theurgie. Gottliches Wirken an der Seele, das in heiligen Handlungen empfangen wird und
auf Ruckkehr statt Beherrschung der Gotter zielt.

Vorsehung und Schicksal. Unterscheidung zwischen zeitloser gottlicher Gesamtordnung
und begrenzten zeitlichen Ursachefolgen.

Verharren, Hervorgang, Riickkehr. Drei Momente proklischer Kausalitat: Eine Wirkung
bleibt in der Ursache gegriindet, tritt aus ihr hervor und wendet sich zu ihr zuriick.
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Weltseele. Umfassende seelische Vermittlung von intelligibler Ordnung an die Bewegung
und Lebendigkeit des Kosmos.
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